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JOHDANNOKSTI

Kristikunta on jakaantunut vesikastetta koskevassa kannanotossa piddasiassa kahteen leiriin. Vanhat historialli-
set kirkot ja nuoremmatkin valtionkirkot pitévat kiaytaéntdnasn joko valelemalla tai vihmomalla suoritettavaa
lapsikastetta. Kiytinndssi timi merkitsmee sylilapsien jirjestelmillistid kastamista. Uudemmat niin sanotut
vapaat suunhat perustautuvat baptistiseen kaytintsddn, Jjoka uskonpuhdistuksen aikoihin ilmeni alkuaan niin
sanotussa anabaptistisessa liikkeessi. TamA katsomus hylksa sylivauvojen kasteen, pitien kastettavan tietoista
uskontunnustusta kasteen saamisen edellytyksen&.

Suomen maassa luterilaiset edustavat edellista, helluntailaiset sen sijaan jalkimmidistid katsantokantaa 3ja
kaytantda. Muitakin on kummankin k&yta&nndn kannalla, mutta mainitsin n&ms kaksi meldin maassamme suurinta oman
kiytanténss edustajaa. Namid ryhmittymat ovat myds alkaneet alustusesitelmien pohjalta keskenddn keskustelemaan
tastd kastekybymyksestakin. SLEY. on julkaissut kirjankin ndisti esitelmisti, nimeltsin: "Kaste ja usko."

Naissé esitelmissad luterilaiset argumentoivat, puhuen: "lapsen uskosta", ja etts "uskossa cn oleellisinta Juma-
ian kadessid oleminen." Tamadn perusteella "pikkulapsikin on kelvollinen kasteelle, tiedollisen elémin
puuttumisesta huolimatta."” NAin ollen kaste nihda&n "Jumalan tekona, joka on yksityisen ihmisen uskosta riip-
pumaton."” Puhutaan "uskon ulottuvuuksista, jotka eivat aukene pelkastsin ihmisen ymmirrykselle", ja n&in ollen
tt4ssd mielessd on pienillakin lapsilla mahdollisuus uskoa." Myés Pyhan Hengen saaminen samaistetaan
vesikasteen toimittamisen yhteyteen, ja pidet#dn nyds yleensid selvdnad, ettd sylilapsikin uudestisyntyy
vesikasteen toimittamisen yhteydess&. Lapsikasteen, myds sylilasten kasteen, véitet&an periytyvan apostolisen
alkuseurakunnan ajalta.

Helluntailaisten esitelmasta kéyvat ilmi seuraavat nikemykset: "Vedestd syntyminen" <tulkitaan "sanasta
syntymiseksi", ja syntien anteeksi saaminen eroitetaan kastetapahtumasta erilleen. "Uudestisyntymisen peso"
el mydsk&sn tarkoita kastetta. Kaste sen sijaan on merkinnyt Jja merkitsee +t&niédnkin vain "moraalista
kannanottoa."” Pienet sylilapset eivit kykene uskomaan, ja koska uskominen on kasteen saamisen edellytys, ei
luonnollisestikaan ole oikein kastaa sylilapsia. Uudestisyntymisen vaikuttaa sana ja Henki, mutta kasteella
ei ole =iind osuutta. Lapsikaste, puhumattakaan sylilasten kasteesta, el ole periytynyt apostoliselta
alkuseurakunnalta, vaan on kasteen mydhempi sovellutus.

N4in tuiki toisistaan eriivia tulkintoja on mahdoton sovittaa yhteen. Onko silti oletettavissa, ett& ne
molemmat saisivat todellista tukea Raamatun, ennen kaikkea Uuden testamentin teksteistd? Vai onko ehkd niin,
etteivat Uuden testamentin tekstit riita sellaisinaan ratkaisemaan asiaa, ja ettd tarvitaan lis&ksi myds muita,
Uuden testamentin ulkopuolisia teksteja?

MITA KIRKKOISAT TODISTAVAT?
Lainaan seuraavassa vain muutaman, mutta sitdkin merkittavénmman niin sanottujen "kirkkoisien™ todistuksen:
Vuonna 148 Justinus marttyyri kirjoitti keisari Antonius Piukselle kirjeen, jossa on kaksi mielenkiintoista
kohtaa. Toinen niisté kuuluu: "Meiddn joukossamme on monia 60 -70 vuotiaita miéhia ja naisia, jotka jo lapsina
ovat tehdyt opetuslapsiksi.®
Kun Justinus tassA kirjoittaa "lapsina opetuslapsiksi tehdyista", ymmarretiin hinen viittaavan Matteuksen

evankeliumin lahetysk&skyyn, jonka mukaan: "Mentyénne tehk#ai opetuslapsia kaikista kansoista, kastamalla heita
Is&n ja Pojan ja Pyh#én Hengen nimeen,..." Justinul tama kobta niyttas siis todistavan lapsikasteen puolesta.

Justinuk s a kirj & kerrotaan myds: "Sitten me johdatamme heidAt paikkaan jossa on vettd, Ja
synnytamme uudestaan samalla uudestisyntymistavalla kuin mekin, silla heidAt pestasn vedessad kaikkien Isan ja
haliitsijan, Jumalan ja meidin lunastajamme J ¥ Rristuk ja Pyhién Hengen nimess&." Tamd Justinuksen
kohta nayttis todistavan, ettiA han uskoi uudestisyntymisen tapahtuvan vedelld kastettaessa.




Irenaeus (ell vuosina 140-202) kirjoitti:

"Kristus tuli pelastamaan kaikkia itsensi kautta, kaikkia, jotka hinen kauttansa uudestisynty-
vat Jumalalle. rintalapsia, pienii lapsia, lapsia, nuorukaisia ja vanhempia.”

Tamd Ireneuksen teksti nayttda todistavan, ettd han uskoi rintalastenkin voivan Krist : kautta destisyntya
Jumalalle. Asiallisesti hin ei voinut tarkoittaa muuta kuin kastetta: kaste siis I K kin 17
undestisynnyttia.

Origenes (eli vucosina 185-254) kirjoitti:

"Kirkollisen ohjeen mukaan pita& kastaa myds pieni& lapsia. ... Kirkko on saanut apostoleilta
perimdtavan kastaa myds pienis lapsia. ... Koska synnynndinen saastutus pestidn pois kasteen
kautta, pienet lapsetkin tulee kastaa. Silla jos joku ei synny vedestd ja Hengestd, ei hén voil
péasta sisdlle Jumalan valtakuntaan."

Origenes vAittas siis pienten lasten kastamisen olevan apostoleilta peritty tapa. Hin myds nayttad uskoneen
uudestisyntymisen tap van kastett a.

Augustinus (eli vuosina 354-430) kirjoitti:
"Kirkon tapa kastaa pienckaisia ei ole halveksittava eikd mydsk&adn uskottava, ellei se olisi
apostolinen tapa. Kirkko on aina kdyttanyt lapsikastetta. Se on aina pitanyt siitd kiinni."®

Kirkkoisien todistus naytt&a painavan vaakakupin luterilaisten voitoksi. Kuitenkaan asia ei ole viela talla
ratkaistu, silli on olemassa vield muitakin Ouden testamentin ulkopuolisia tekstej&, jotka vastaavasti antavat
painoa toiselle vaakakupille. Tassa todettakoon nyt vain, ettid Justinus, Ireneus jJa Origenes uskoivat
sylilasten kastamisen clevan oikein. He uskoivat tavan periytyneen apostoleiita ja olevan tapahtuma, jossa tai
jonka yhteydessa jopa sylilapsetkin uudestisyntyvat.

MITA APOSTOLISET ISAT TODISTAVAT?

Apostolisten isjien kirjoituksiin kuuluu joukko teksteja, joista vanhimmat ovat samalta ajalta Ruin Uuden
testamentin nuorimmat tekstit. NamaA tekstit ovat vanhempia kuin edella lainatut kirkkoisien maininnat. Lainaan
niistdkin vain pari merkittavaa tekstid. "Aidaxé, = Opetus, kahdentoista apostolin opin" nimelld kulkeva
kirjoitus (moin vuodelta 100), sanco:

"Ennen kastetta paastotkoot kastaja ja kastettava, sekd jotkut muut lisaksi, jos mahdollista.
Kastettavan kaske paastota paiva tai kaksel ennen toimitusta.®

Kun kastettavalle annetaan kasky paastota ennen kastetoimitusta (eikd puhuta mitadn poikkeuksen muodostavista
kastettavista, joita paastokasky ei koske), nayttss témad osoittavan, etts t311din kastettiin vain tietoisessa
iassA olevia, evankeliumin vastaanottaneita henkildita.
Vuosiin 117~ 135 ajoitettu "Barnabaan kirje" sanoo:

"Autuaat ne, jotka ovat panneet toivonsa ristiin, ja sitten astuneet veteen."

*Me astumme veteen tAynnad syntii ja saastaa, mutta nousemme siitd sydimessimme hedelmi,
nimittain pelko, ja hengessimme toivo Jeesukseen.™

Tasss edellytetdidn veteen eli kasteslle astuvalta sitad, ettid hin on ensin ttanut toi ristiin eli
Jeesuksen sovituskuolemaan. Kastettavan tulee myds itse astua veteen, ja nousta kasteelta, hengessiin toivo
Jeesukseen. Tat4 voidaan soveltaa vain tietoisesti evankeliumin vastaanottaneisiin henkildihin.

On havaittavissa selva eroc apostolisten isien kirjoitusten ja kirkkoisien lausuntojen valilla. Kastekasitysten
Ja k& n on ollut pakko jossakin vaiheessa selvasti ja ratkaisevasti muuttua.
MITA KIRKKOHISTORIA TODISTAA?

Sen, miten ja milloin kastekfsitys ja kaytintd muuttui, sen selostaa mainiosti luterilais-protestanttinen
Christ & :in Kirkkohistorian ensimméiinen osa: Apostolista aikaa késittelevassa luvussa (vuodet 30~

64) selostetaan:

"Ne, jotka olivat kéAntyneet, ja saaneet uskon ristiinnaulittuun Jeesukseen, ottivat vastaan
kasteen. ... Kristillinen kaste tajuttiin tapahtumaksi, jossa annettiin synnit anteeksi, Ja
otettiin kastettu Messiaan pelastettujen joukkoon. ... Koska pelastus kuitenkin perustui
Jeesukseen, suoritettiin kaste Jeesuksen nimeen, mikaé merkitsi sita, ettd kastettu oli hénen
omaisuuttaan, ja oli hinen suocjeluksessaan."

Apostolien jalkeists aikaa (vuodet 64~140) késittelevd luku selostaa:

"Katekumenaattia pidettiin vAlttandttdménd valmentautumisena kasteen vastaanottaniseen. Se, joka
saatuaan op a kristi K uskonnollisesta ja eettisesti siss118sta, oli luvannut uskoa 3ja
eladA kristittyns, passi kasteelle. ... Sen jilkeen kun kastettava oli vastannut mydntavasti
kasteen toimittajan kysymykseen, uskoiko hin Isiin Jumalaan, Poikaan ja Pyh&ian Henkeen, hinet
kastettiin, mik4 tapahtui yleensi upottamalla. ... ...Kaste tapahtui Is&n, Pojan ja Pyh&n
Hengen nimeen ~ tama syrijiytti apostolien jdlkeiselld ajalla lihes kokohaan kasteen Jeesuksen
nimeen. Alkuiskaste o0li vallitseva. Varmasti el voida sanca, kastettiinko lapsia lainkaan."

Ajasta, jolloin kristinuskosta tuli valtakunnan uskonto (vuodet 311-395), luemme:

"Ratekumenaatti oli viela 300-luvulla tarkes, koska kaste toimitettiin piidasiassa aikuiskastee-
na. ... 8Sitd mukaa kun Rooman viestdsts tuli kristitty)a, lapsikaste yleistyi. sSiten kateku-
menaatti lakkasi, Jjoskin sen menot liitettiin lapsikasteeseen. ... ... ettei varsinaista
upotuskastetta (immersio) enda noudatettu. Nyt kastettavan pi& ainocastaan valeltiin vedells,
tai kaadettiin hinen paidhinss vettad (aspersio).®

Eirkkohistoria siis todellakin naAyttis todistavan (yhtapitavasti -gostollstan isien kirjoitusten kanssa), etts
alkuaan apostolisella ajalla kastettiin vain kaantyneits uskoon tulleita. Apostolien jalkeiselld ajalla oli
perustettu katekumensattejakin eli kastekouluja kasteelle pyrkiville, joten sama k&&ntymisen ja uskomisen
kaste-ehto s&ilyl. Tani aikana aikuiskaste oli vallitsevana, eiks voida varmuudella sanoca, kastettiinko lapsia
iaildr(lka?n. Vasta mydhemmin, Rooman valtion tua kristinuskon, lapsikaste yleistyi Jja katekumenaatti
akkasi.

Edells sanotun valossa kastekysymystid el voida ratkaista silla, etta pitiydytaasn kirkkoisien lausumiin: ne kun
eivat ilmeisestikian ole totuusarvoltaan luotettavia. On siis ka&&nnyttiva itse UDuden testamentin tekstien
pucleen, etsimidadn niistid ratkaisua kysymykseen.

" _..VEDESTA JA HENGESTA..."

Mutta, eikd Joh K evankeliumi kerro J ksen it & sa , etta (Joh. 3:5):™ Aufv &ujv lE&ye oo,
E&y pfh Tec yevvndf &F DSator xai Wuedpatoc, Ob Shvarar e€loce€rifeiv €l¢ THAv Baoidefav 7op Beof. = Totisesti
totisesti minid sanon sinmulle: jos ei joku synny vedesta ja Hengests, han ei voi tulla sisdlle Jumalan valtakun-
taan."

Kylla, todellakin. Kaikissa kreikankielisissa tunnetuissa kasikirjoituksissa tekstissa esiintyy "yesi"(gédartog )~
sana. On myds selvis, ettd sanonta: "jos joku ei synny vedesta ja Hengesta,...", tarkoittaa veden osalta
ilmiselvasti kastetta, ja se saattaa jopa olla Herramme alkuperdinen ilmaisu. Nestlen Novum -63 painoksen
alaviitteesss on kyllakin tieto, jonka mukaan kirkkoisien Justinuksen ja Origeneen tekstiperinteen perusteella
tAmA kohta olisi alkuaan puhunut vain Hengesta syntymisestd. Kreikan alkutekstin sanat: "§saro; xai " saattavat
siis olla tekstiin tehty mydhempi lisdys. Asiallisesti kohta tallaisenakin, siis vedestakin pubuvana,
tarkoittaa silti Hengesta syntymisti. Seuraava jae nimittiain selittii, ettd "vedesta ja Heng A syntymi A"
(jae 5) on tosiasiassa kysymys vain "Hengesti syntymisesta” (Jae 6):"Miki lihasta on syntynyt on liha, mika
Hangestas on syntynyt on henki.®
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Kun kysymme, miti Jeesus on aslallisesti vedesta syntymiselld tarkoittanut, on vastaus seuraava: Vedestd
syntymiselld Jeesuksen on tdytynyt viitata sekd Johannes Kastajan, ettid omienkin oppilaidensa suorittamaan
kasteeseen (Joh.4:1-2), ja taksi kasteeksi Nikodeemuksenkin on tiytynyt Jeesuksen vastaus mieltii. Kun Jeesus
painitsi ensin vedestid syntymisen, sitten Hengesti syntymisen, tamdkin selkka varmentaa asiaa. Vedestd
syntyminen eli kaste tarkoitti t&min syntymisen prosessin kdyntiin laittoa, varsinainen Hengesta syntyminen
kun 6l1li mahdollista vasta Jeesuksen lunastustydn ja yldésnousemi tapahduttua, kuten seuraavat kchdat sel-
vasti osoittavat: Gal.4:4-6, 1 Piet.1:3. Paasimme lapsen asemaan ja saimme lap a hengen, 1
lunastettua kuolemallaan ja yl&snousemuksellaan lain alaiset. NAin Jumala uudestisynnytti meidat elavaan
toivoon Jeesuksen Kristuksen kuoclleista nousemisen kautta.

Mita uudestisyntymisella tosiasiallisesti tarkoitetaan, se selviaa, kun sovitamme yhteen kaikki aliheesta
puhuvat eri nakdkohdat. Lukuunottamatta Matt. 19:28:aa joka viittaa kuolleista ylésnousemukseen, kaikki muut
kohdat selittivit vedaesta ja Hengesta sxntynlscn asiasisaltdi. Joh. 1:13 mukaan uudestisyntyminen on "Jumalasta
syntymista”, jota edellinen jae kuvaa "oikeudeksi (&foyofav) tulla Jumalan lapseksi.” Se tapabtui ja tapahtuu
kaikille niille, "jotka ottivat ja ottavat hanet (=.o. Jeesuksen) vastaan®", 3}a niin h&net henkildkohtaisesti
vastaanottavina "alkoivat (3ja alkavat) uskoa hanen nimeensa&." 1 Joh.5:1 sanookin, etta "jokainen joka uskoo,
ettd Jeesus on Kristus, on Jumalasta syntynyt", joten uudestisyntyminen on siis uskoon tulemista, jota 1 Piet.
1:3 nimitt3d "eliAvaan toivoon" uudestisyntymiseksi. Saman luvun Jjae 23 sanco tamé&n syntymisen tapahtuvan
*"Jumalan el&van 3ja pysyvan sanan kautta", zolla tarkoitetaan julistettua ja luettua evankeliumin sanaa (jae
25). Uudestisyntymistapahtuma edellyttas siis evankeliumin sanoman kuulemista tai lukenista, jonka seurauksena
tapahtuu henkildkohtainen Jeesukseen turvansa asettaminen eli uskoon tuleminen. TéAm& merkitsee samalla hénen
vastaanottamistaan, h&neen uskossa pukeutumista (Gal.3:26-27), Jjonka vAlittdm3a uutta hengellista tilaa
nimitetadn vedesti ja Hengestid syntymiseksi. Taman uuden hengellisen tilan toinen nimi on "uudistus", jonka
Pyh& Henki (uudestisyntyvAan runsaasti vuodatettuna) saa aikaan. Uudestisyntymisen eli uskoon tulon erés
nimitys on "vedests ja Hengesti syntyminen", joka veden osalta tarkoittaa kastetta, jonka tapahtuessa muidenkin
osatekijéiden tulee olla vaikuttamassa, ell evankeliumin sanan uskossa vastaanottaminen kastettavassa. Tamén
uskoon tulemisen prosessin tulee siis olla kadynnissa kasteelle tultaessa, ja ilmeti kastettavan uskontunnustuk-
sena kasteen edelld. N&in oli alussa, ja siksi kastetta nimitettiin "uudestisyntymisen pesoksi / kylvyksim™ (73
AouTpdv THg Tadiyyeveofag, Tiit.3:5):

TIT 3:4 d7e S& § xpnoThbTRe xral § PriavlpeTia Emephbvn TOd OLTHRPOC
Mutta kun meidin pelastajamme Jumalan hyvyys ja ihmis-

Auoy 0€0d,
rakkaus tuli ilmi,

TIT 3:5 obdx £ Epyev Tov &v Sixaioobvy & Emoirfoauev fpeic &lid
ei teoista, joita me vanhurskaudessa teimme, vaan

xaTd Td @70l Ei€og Eowoev Huke S1& LouTpod waliyyeveosiag xai
mukaan hinen laupeutensa, han meidat pelasti, kautta uudestisyntymisen kylvyn Jja

vaxaivhGoew; Tvebparos &ylou,
Pyh&n H uudistul ,

TIT 2:6 od EfE&yeev &P’ Hud; Wiouvocfwg 61 & 'Incod XpioTodh TOd
jonka h&n vuodatti meihin runsaasti, Jeesuksen Kristuk-

CQTAPOL HEOV ,
sen, meidan pelastajamme kautta.

TIT 3:7 fvae Sixarwdé&vTec TH &Exeivou x&piTi xinpovbuor yeévnbhuev
jotta vanhurskautettuina hinen armossaan, perillisii

a7’ Elwmida {wfs alwviov.
olisimme, mukaan iankaikkisen elam&n toivon.

Tamdn "uudestisyntymisen kylvyn" on nykykreikan dimotikikielinen tekstilaitos kaantanyt "uudestisyntymisen
kasteeksi":
Ma; E0wo€ e To B&PpTioua Ty avayEvvnons xar Tag avavée-
HAn pelasti meidit undestisyntymisen kasteella ja uudis-

an¢ wou gapil{er 7o “Ayio Hvelbue.
tuksella jonka Pyha Henki lahjoittaa.

Taman kaAnndksen ilmaisussa voidaan nahda kreikkalaiskatolisen kirkon pyrkimys =sissllyttiad tulkintansa

uudestisyntymisestd sisjlle Th t tin tekstiin. PAma kirkkohan opettaa uudestisyntymisen tapahtuvan
kasteessa. TAtA ei Paavali kuitenkaan ole tarkoittanut: Ilmaisulla: "Si1& AouTpod waliyyevediac®™ Paavali on
tarkoittanut, etti samoin kuin luonnclilises=a :znt lapsi tavallisesti pestisSn heti syntymins& jalkeen,
samoin myds uudesti~ syntynyt eli uskoon tull (1 Joh.S5:1) pestiiin kasteessa, heti uskoon tulonsa

jaikeen.

Tiitus 3:3~7 mukaan Jumala "pelasti" kunkin kristityn, ei ainocastaan uudestisyntymisen kylvyn eli kasteen, vaan
myds Pyhin Hengen (suorittaman) uudistuksen kautta. Lopputulos tistd kastetta seuraavasta, Jeesuksen kautta
tapahtuvasta Hengen vuodatuksesta on, etti olemme vanhurskautettuja hinen armonsa kautta ja iankaikkisen elémin
periliisis. TAm&n kohdan mukaan pelastuminen sulkee sis&insA ensiksikin uudestisyntymisen eli uskoon tulon,
sitten uudesti- syntymisen kylvyn eli kasteen, ja lopuksi vield Pyh&n Hengen suorittaman uudistuksen (uusi
luomus), jonka Hengen pelastuva kokee runsaana vuodatuksena sydimeensa. T&11l4 Heng v 1la tarkoitetaan
Pyhin Hengen kastetta.

Sen, etts uudestisyntymisen kylvylla todellakin tarkoitetaan kastetta, todistaa Ef.5:26:

EPH 5:285 Ol &vépe;, byarkre T& yuvaixeg, xaddc xat & XpioTdg
Miehet, rakastakaa vaimoja, kuten myds Kristus

fy&wnoey THv Exxldgoiay kol ExeTdv TapE€Suxev FEp abTHS .,
rakasti seurakuntaa, ja itsensa sen edestd antoi alttiiksi,

EPH 5:26 tva adTiv &yibon xabaplioag v AcuTpd 7od bSaroc &v
jotta sen pyhittiisi, puhdistettuaan kylvylla veden,

‘pAMETL , ...
sanassa, ...

TamAn efesolaiskirjeen kohdan jakeen 26 on kreikkalainen raamattuoppinut N. Trempela kaantadnyt Uuden
testamentin parafraasiinsa erittidin mielenkiintoisesti:

s..61& v &yL&op @bThHv, &PoB THv xabapiop Svax Tod Aourpod
...ettd han sen pyhittaisi, sen 3jdlkeen kun hén sen puhdisti veden

706 d6arog, ftror TOob &ylow BawT{ouartog, ME Tdv Abyov THe
kylvyn valityksell&, eii pyh#&n kasteen, avuksihuutamisen

EMxAfio€wc mTOd Ouvodeter T lovTpdv TOolTO.
sanalla, joka saattaa t&ta kylpya.

Uudestisyntyminen merkitsee Uudessa testamentissa siis tietoiseen henkil iseen X tulemista. Taman
saa aikaan vastaanotettu evankeliumin sana, ja sen sinetsi todeksi Pyhidn Henki, josta Hengesti uudestisyntynyt

adAsee lupaul k. it A kastattamisen jilkeen osalliseksi. Uudestisyntyminen el siis tapahdu vedella
gastgtta-s-a kenenkiin aikunisenkaan (saati sitten sylilapsen) kohdalla anto-aaztlnasti.

Evankelis-luterilaisen kirkon kirkolliskokouksen hyviksymassi kristinopissa sanotaan kohdassa 58 kasteesta:
n"Kasteessa toimii Jeesus Kristus itse. HAn uudestisynnyttia meidit siind, ja ottaa meidst Jumalan lapsiksi ja
seurakuntansa jaseniksi. H&n vapauttaa meidat synnin, kuoleman ja perkeleen vallasta.®

Kastetotuutta etsiessimme on siis jo tassi vaiheessa todettava, etta Evankelis~luterilaisen kirkon oppi on
taman kasteessa tapahtuvan uudestisyntymisen kohdalla ilmeinen ja selva harbaoppi. NiAin on siitid huolimatta,
etts kirkkoisien 1 tojen kaan tAmA sama harha niyttad vallanneen alkukirkon jo melkein heti apostolisen
ajan jalkeen. Jatkossa paljastuu muitakin harhoja.
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ALKUPERAINEN LAHETVSKASKY

Ajattelevaa UDuden testamentin lukijaa kummastuttaa (Apostolien tekoja lukiessaan) alkuseurakunnan jasenten
kiAytds. Vaikka Jeesus oli antanut selvan lihetyskfiskyn menni tekemisn kaikista kansoista Herran opetuslapsia,
ja vaikka hin oli kiaskenyt saarnata evankeliumia kaikille luocduille, niin ei kuitenkaan alkuun ta tunut.
Nekin Jerusalemin alkuseurak Ja t, jotka vaelsivat muihin maihin, eivat puhuneet sanaa muille kuin
juutalaisille. Kun Pletari sitten saamansa niyn vaikutuksesta lb{si uskalluksen menna Korneliuksen kotiin
evankeliumia julistamaan, ja Korneliuksen perhekunnan kdantymys tull Jerusalemin seurakunnan jasenten korviin,
joutui Pletari syytdksen alaiseksi tasts ymparileikkaamattoman kodissa vierailustaan. Pietari joutui tarkeoin
selittamasin ja perustel tapaht a, ja vasta tAssdA yhteydessid nayttad4 seurakunnalle selvinneen, etta
pakanoistakin kaantyneille kuuluu sawa evankeliumin armo ja jopa Pyhan Hengen osallisuus kuin juutalaisista
k&antyneillekin.

Edelld sanottu nostaa kysymyksen: miksi ei Jeesuksen selvai lihetyskiskyi ymmirretty eikd noudatettu, jos hén
kerran sellaiszen antoi? Vai onke ehki niin, ettei ole t aan lahetyskidskys siind muodossa missi
se evankeliumeissa esliintyy?

Onkin syyta jatkaa t&taA tutkistelua l&hetyskaskyt yksi toisensa 3jAlkeen lapikayden.

MATTEUKSEN EVANKELIUMIN LAHETYSKASKY

MAT 28:18 xal TpooeiBav & ‘'Incodc EA&inocev adroic A&ywv, 'ES684
Ja luotultuaan Jeesus puhui heille, sancen: "Annettiin

oy waoa Efouvdia Ev olpavd xel &l {74 ] yhe-
minulle kaikki valta taivaassa ja paA&lla maan.

MAT 28:19 wopevBivTeg odv pafnretoare whvra t& E8vqn, BawrilovrTeg
Mentyanne siils opetuslapseuttakaa kaikkia kansoja, kastavina

abTod¢ €lg 78 Svoua Tod TaTpds xai Tob viod xal TOd ayiow Fvelua-
heita nimean Is&n Ja Pojan ja Pyhan Hen-—

TOG ,
gen,

MAT 28:20 8y §&oxovTE; abTODe TupeEiv ThyTa §oa EveTeribuqgu dpiv-
opettavina heitad pitam3#an kaikki jotka minid m8arasin teille:

wol L6od Eyd ped’ judv elur whoac T dubpas &g THe cvvreleiac
Ja katso! Mina olen kanasa teidin kaikkina paivind maailmanajan

700 @l dvog .
tayttynykseen asti."®

Edella lainatussa tekstissi esiintyy uadyrebée-verbin aoristin imperatiivin muoto: uelnrefoare. Timad verbi
merkitsee oppilaaksi (tal opetuslapseksi) tekemisti eli opetuslapseuttamista. Verbin Kkohteena ovat kaikki
kansat: Tévra T& &0vy. Kuitenkaan ei kaikkia kansoja tarkoiteta kansakuntina tekemisen kohteiksi, vaan tarkoi-
tetaan kaikkien kansojen yksilditsA. Tama ilmenee tekstissa siita, ettd vaikka "kansat” (t& &€0vn) on monikon
neutrimuocto, tiabhan viittaava pronomini "heita® esiintyy silti monikon akkusatiivin maskullinimuodossa: albrobe ,
eikad neutrimucdossa: ab7&.

Verbit "kastavina™ (Bewr{{ovreg) ja "opettavina" (&ié&oxovTeg) ovat kumpikin preesensin partisiippimuodossa.

Preesensin partlsilﬁpi merkitsee yleensi ga&verbin kanssa samanailkaista toimintaa, joten tassi siis merkitys
on, ettid kansojen yksildistsd tehd2an oppilaita kastamalia ja opettamalla.

Teksti on kuitenkin ongelmallinen, koska kreikankielinen alkuteksti ei ole sisdltinyt alkuperiisessa
kirjoitusmuodoessaan ollenkaan vidlimerkke3ja. Ei ole selviad, mnissad suhteessa "kastavina®- ja "opettavina®"-
partisiipit ovat kesken&i#n, kun sanojen "Hengen" (wvefuatoc) Ja "opettavina®" (8 S&oxovTéEg) v&liltd puuttun
lisaksi xal- eli "ja"- sana. Erdlssi arvostetuissa kasikirjoituksissa (esim. Codex Vaticanus) esiintyy
preesensin partisiipin Baesrilovrec =ijalla aoristin partisiippi: Bewrioavre;. TamaAn mukaan partisiipplen
keskindiinen suhde selvenee, kun werkitys nuuttuu: *Kastettuanne heidit...opettakaa..."

Kreikkalainen raamattuoppinut Johannes Kolitsara on 3julkaissut Krelkassa Duden testamentin parafraasin eli
selittivan mukaelman. TAssA parafraasissa pyritédan mahdollisimman tarkoin tuomaan ilmi alkutekstin merkitys,
sellaisena kuin kirkkoisat ovat tekstit ymmartineet. Kolitsaran teksti Matteuksen evankeliumin lahetyskaskyyn
on seuraava:

AoLTdv ToyalveTe Thpa xal Sié&iare €l; dAa T& €8vn THv &l4Berav.
Siis, menkaa nyt ja opettakaa totuutta kaikille kansoille.

Kai adrod¢ wod 6& movebovy xal B& ylvouv pebarai dgac, Bawviocarté
Ja heididt, jotka tulevat uskoviksi ja tulevat oppilaiksenne, kastakaa

Topg €i¢ T4 dvopa vod MNMartpdc xal Tod Yiod xal 7of 'Ayiow Ilvedua-
heidit nimeen Isan ja Pojan ja Pyh&n Hengen.

TO¢ . Av ShoxrovTer abrodg vik Typodv 8lag T&; &Evrol&g, Wod &€y6 ocag
Opettakaa heitid pitamaan kaikki kaskyt, jotka mina teille

Eyw S60€1 . ...
olen antanut. ...

Kolitsaran mukaan on siis oikein tulkita Matteuksen alkutekstin merkitys siten, ettid oppilaaksi tekeminen
aloitetaan opettamalla, ja vasta sen jslkeen kastetaan ndmid uskoviksi tulieet ja taten apostolien oppilaiksi
suostuvat, jonka jadlkeen taas jatketaan opetusta. Evankeliumin Jjulistaminen on opettamista, Jja joidenkin
oppilaiksi tekeminen aloitetaan, julistamalla heille evankeliumia. Nain myds Apt.14:21 kertoo tapahtuneen:

"EbayyEii o&uevol TE THv ¥oHliv Exelvyv xal pelarefoavrec izxavode ... = Ja julistettuaan evankeliumia siina
kaupungissa, 3ja tchtzaan monia oppilaiksi..."” T&ssa on ilmeistd, etti oppilaikai tekemiseen kuului evanke-
liumin vastaanottaneiden kastaminen, vaikka siti ei tekstissi sanota.

Matteuksen evankeliumin lihetyskiskyn mukaan Jeesus olisi siis kiaskenyt kastaa oppilaiksi suostuvat "Isan ja
Pojan ja Pyhan Hengen nimeen." Onkin selvaa, ettd itse kastaminen on alusta asti kuulunut oppilaaksi tekemisen
yhteyteen, mutta samaa selvyytta ei ilmene siina, mihin nimeen alkuaan kastettiin.

Nestlen kreikankielisen Ut:n tekstilaitoksen vuoden -63 painoksen alaviitteessid on viittaus osaan kirkkoisa
Eusebiuksen tekstitraditiota. Alaviitteen merkkien mukaan b ful tunt a Matteuksen evankeliumin
1a&hetyskaskyssa olisi esiintynyt (Jae 19) sanat: "&v 7¢ dvépeari poy = minun himessé&ni", sanojen "Baw7ri{ovreg
adTob: €i¢ TA Bvoua Tod warpdc wxal TOob viod kel Tod Aylou Wvebuaro; = kastamalla heiti nimeen Isan ja Pojan
ja Pyh&n Hengen" sijalla. Sanallinen kasky kastaa olisi téten puuttunut kokonaan tekstista. Kastekaskyn sijalla
olizsi ollut vain kisky tehdA oppilaita "minun nimessini® eli ni &

Matteuksen evankeliumin selitysteoksessaan (SUTS.) Esko Haapa esittadskin tamén Jakeen Eusebiuksen tuntemassa
kreikankielen mucdossa. Tama teksti (k&anndksenl kanssa varustettuna) kuuluu:

TOpeEuBEyTE] pafnTe(oaTe ThyTa T& Edvy &Ev T dvbuari moy &1 5&OkO—
MentyiAnne tehk&A oppllaiksi kaikkia kansoja, minun nimessini opet-

v7€c abrode TRpeEiv ThvTa Soa kveTer lb&ugv dpiv.
tavina heita pitimaan kalkki, jotka minad midrssin teille.

TAllalsena teksti onkin ongelmaton: Opetuslapseuttaminen tapahtuu, opettamalla Jeesuksen nimessa pitamain
Jeesuksen méaraykset. Alaviittessa Esko Haapa vielA selitt&a:
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nBusebiuksen esinikealainen teksti on rytmillisesti ehe& kokonaisyus, jonka kahdesta sikeesti
edellinen antaa kiskyn ja jalkimmainen selvittasd lahemmin tehtadvin sis&lldén. Yhdistidvana is-
kusanana on ‘kalkki‘ (w&v7e). Sanojen &v v dvéuari uov paikalle pantu kastekiasky sirkee tasa-
painoisen kokomaisuuden. ... ErAit tutkijat (E. Conybeare, J. Wellhausen, E. Lohmeyer) ovat
ealtt.amet, etta puheenaclevassa yhteydessi Eusebiuksen kastekiskytdn lukutapa olisi alkupersii-
nen.

Aimo T. Nikolainen selitt#s "Avaa Uusi testamenttisi"-sarjan ensimmdisessid niteessd tita Matteuksen kohtaa
seuraavasti:

"Sen perusteella, ettd kirkkoisa Eusebius Mt:a ennen Nikean kirkolliskokousta lainatessaan
tuntee sellaisen lahetyskaskyn, josta puuttuu kaste kolmiyhteisen Jumalan nimeen, on epdilty
kasteen alkuperaistd kuulumista Mt:n tekstiin. Tam& on kuitenkin virhetulkinta, koska téma
lyhyempikin teksti: ‘tehkad heidst minun nimessiani opetuslapsiksi® tarkoittaa kastetta niin
kuin vastaava kohta Lk 24:47.7

Nikolainen on ilmeisen oikeassa siini, ettd téma lyhyempikin kaava edellytt&i kylla kastamista. Sen sijaan han
sivuuttaa hiljaisuudella sen tosiasian, etta tami lyhyempi kaava edellyttil kast tap an Herran Jeesuksen
Kristuksen nimeen.

Jatkossa Nikolainen kylla kirjoittaa, etta: "...kaste Jeesuksen nimeen on ollut kastetoimituksen vanhempi
muocto”, mutta han pitads silti selvidni, etts tama "tayteldisempl kaava"™ on Matteuksen evankeliumissa
alkuperadinen:

"Merkittava yksityiskohta on, etta Mt:n mukaan, Matteuksen kirkon liturgian mukaisesti, on
kastettava Isan ja Pojan ja Pyhidn Hengen nimeen. Kaste Jeesuksen nimeen on ollut kastetoimituk-
sen vanhempi muoto, niin kuin Apostolien teoista néemme. Mutta samalla kun kristillinen kokemus
4a ajattelu joutuivat painottamaan Jumalan tydta J ik - Poik: s ja Pyhidn Hengen kautta,
syntyi myds tama& tiytelAisempi kastekaava."

Nikolainen siis niyttaa tarkoittavan, etta tama “"tayteldisempl kastekaava®, jonka Matteus itse on evanke-
liumiinsa kirjoittanut, on silti syntynyt kristillise=sts kol ta ja ajattelusta, ei sen sijaan lahetyskas~
kyn antamisen yhteydessi lausutusta Her sanalli: ta ilmaisusta.

Samaa mielts oli jo 9.9. 1932 edesmennyt professori Antti J. Pietila, joka kuolinpiivadnsa edeltavéna paivanad
sai Kristillisen dogmatiikkansa kolmannhenkin osan valmiiksi. On merkittavia, ettd hin naki ja kirjoitti 3jo
silloin rohkeasti nikemyksensa tasta Matt. 28:19 nykyisestad tekstimuodosta. Banen dogmatiikkansa toisesta
osassa (sivu 148) voimme lukea:

"Kastekadsky Matt.28:19: ‘Menkad siis 3ja tehkaa kalkki kansat opetuslapsikseni, kastamalla
heidat Isan 3ja Pojan ja Pyhsn Hengen nimeen‘, tekee muotonsa puclesta kieltimatta liturgisen
kaavan vaikutuksen, ja Apostocliien tekojen uudistuva maininta, etta al a kasteet
toimitettiin Jeesuksen nimeen eiki kuten siina maAAvatasin (Ap.t.2, 387 8, 16; 10, 487 19, S)
tekee todennikdiseksi, ettiA sanamuoto on suhteellisen mydhiAissyntyinen, mutta mikain el ests
tunnustamasts sitd asiallisesti historialliseksi ja Uuden Testamentin henkipiiriin kuuluvaksi.
Se on tasmAlliseen kaavaan kiteytynyt Jeesuksen tarkoitusten ja katsomusten ilmaus, joka kokoaa
yhteen kristillisen ilmoituksen hedelmén niin hyvin eldmfnlabhjan kuin opinkin puclesta.
Opetuslapset ovat epailemattd olleet yldsnousseen Herran Kansea Oljyméella ja saaneet unohtu-
mattoman kokemuksen, Herran sanan, joka painui heidin tajuntaansa kastekdskynd, mutta samoin-
kuin Johanneksen esittamat Jeesuksen jaahyvaispuheet kantavat muotonsa puclesta mietiskelevan
ja Herransa muistoa rakastavan Johanneksen tyylin leimaa, niin on kastekiaskynkin nykyinen
sanamuocto syntynyt kristillisen pel wydh an kokonaisnidkemyksen valkutuksesta."

Pietilidn dogmatiikan kolmannessa osassa (sivu 323) on toinen samaa Matteuksen evankeliumin tekstikohtaa
kisitteleva kappale:

nKasteen dogmaattinen perusta. Olemme jo ajkaisemmin ilmai t ajatuk n.s. kastekiaskysta
Matt.28, 18-20: ‘Minulle on annettu kaikki valta taivaassa ja maan paslla. Menkaad siis ja
tehkai kaikki kansat opetuslapsikseni, kastamalla heidét Isin ja Pojan ja Pyhan Hengen nimeen,
ja opettamalla heitd pitamaasn kaikki, minka olen kiskenyt teille. Ja katso, mini olen teid&n
kanssanne joka p&ivA maailman loppuun asti.‘' Se el voi mitenkadn olla suoranainen Herran—sana

vaikka siind mainittu tapaus on ep&ilemittd historiallinen ja valkka seurakunta, joka “mti
ﬁturqisat kaavansa, on saanut tahinkin 3juhlalliseen sanelmaan aiheensa Herran sanasta Jja

ytaAnndsti .

Kun Pietilan edella lainattujen kohtien teksti on sanonnaltaan erittdin varovaista ja jopa nykyista Matteuksen
tekstimuotoa puolustelevaa, olen pyrkinyt selventimaan hinen sanomansa, vahvistamalla tekstista sen oleellisen
osan. Vahvistetusta osasta kdy nain selvasti Jjulki, ettei Pietildkaan pitanyt kolminaisuuskaavan mukaista
kastekiskyad J K suusta lihteneeni.

Selv#s onkin, etts kun vain kymmenen p&ivaa ehti kulua lahetyskaskyn antamispaivan Ja helluntain vilissa, Jja
Pietari ei silti helluntaip&ivina tiennyt Matteuksen evankeliumin nykyisen tekstin mukaisesta kastekaskys
mitaan, tama kéasky el talladisendan voi olla Herran suusta lihtenyt. Eihin Pietari voinut kymmenessi p&ivlssa
unohtaa Herramme selvaAs kaskyaA. HAn sen sijaan kaski kiantyneiden kastattaa itsensa " 'k Kris ni-
meen" (Apt.2:38). Mita tulee Is&n, Pojan ja Pyhsn Hengen nimeen kastamiseen, on merkille pantavaa, ettei missaan
muuallakaan Uuden testamentin kirjoltuksissa esiinny viittaustakaan taman kaavan mukaisesta kastekidytanndsta.

Eduard Schweizer:in Matteuksen evankeliumin selitysteoksessa kerrotaan (sivu 355):

"Ennen Nikean konsiilia (325 JKr.) kirkkoisa EBusebios siteeraa useasti (21 kertaa) tata
Mattsuksen kohtaa lyhennetyssi muodossa:‘Menkia ja tehkadd kaikki kansat opetuslapsikseni minun
nimessini opettaen heitd - -.% Epa&selvaksi vain Jjaa, kuuluuke ‘minun nimessani‘ yhteen
edeltavan vai jaljessias olevan sanan kanssa.®

Ainakin yhden naista kohdista ldydamme Eusebiuksen kirkkohistoriasta (III: 5: 2), ja se kuuluu:

"Muiden apostolien henkea vastaan oli vehkeilty monella tavalla, ja heidat oli karkotettu Juu-~
deasta. N&m& olivat silloin tehneet matkoija kaikkien kansojen 1luo, saarnatakseen Ja opet-
taakseen Kristuksen avulla, joka oli sanonut heille:‘Menkaa ja tehk&a Kaikki kansat opetus-
lapsikseni minun nimeeni.‘"

TAm& Eusebiuksen tekstiss# esiintyva Jeesuksen lihetyskasky ei siis ilmeieestikdsn ole epatarkkuudesta johtuva
toisinto, vaan ilmeinen viittaus Matteuksen evankeliumissa esiintyvan tekstin, ellei perati alkuperidiseen,
niin ainakin oikeaksi kor3jattuun muctoon.

Mita tulee Matteuksen evankeliumin nykymuotoiseen l&hetyskaskyyn, on slis erittiin epétodennikdista, etta se
olisi =mellaisenaan alkuperainen, Jeesuksen suusta 1 . Se on siis ilmeinen ik tett
vAArennde. Sekin tieto on myds merkittiva, 3joka 1l8ytyy Eduard Schweizer:in Matteuksen evankeliumin seli-
tysteoksesta:

"Justinos puolestaan perustelee kastetta kolminaisuuden nimeen Jesajan kirjalia seka apostoli~
sella traditiolla, lainaamatta kertaak tata Matt kohtaa."

Tam& nAyttaisi todistavan, etta Justinuskin saattoi tuntea taman Matteuksen kohdan FEusebiuksen tekstimuodon
mukaisena. Kun missain nykyalkaan s&illyneistid kreikankielisist& alkukielen kasikirjoituksista ei Eusebiuksen
tekstimuotoa kuitenkaan 13ydy, saattaa tamA merkiti, etta kolmikaava on Matteuks evankeliumissa alkuperiinen,
siis Matteuksen kirjoittama, Josk el 1 . TatA mieltd on Schwelzer, joka mainitussa
selitysteoksessaan jatkaa:

"puskin kuitenkaan on epdilystad siiti, ettA Matteus on kirjoittanut n&in; Kolmiyhteinen nimi

mainitaan kaikissa késikirjoituksissa. Jo ensimmiisen vuosisadan 1o la Ma ke k

liumista tal hanen traditiostaan voimakkaita vaikutteita saanut Di {pid.7:1,3) todistaa
laisesta kastekdytanndsts, vaikka rinnalla esiintyy myds vanhempi tapa (Did.9:5)."

Jaljenmpins olevassa ekskurssissa mainitut kohdat oscittavat, kuinka helposti tapahtul laajennus
Jeesuksen nimesta Issn, Pojan ja Pyhan Hengen nimeen. Matteus siis todistaa oman (Syyrialai-
sen?) seurakuntansa kastekidytinndsti, eivatkd muut seurakunnat, esimerkiksl Palestiinassa tai
vahAsgi-Aasiassa, valttimitti menetelleet samoin.®

Y
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Eusebioksen lukutavasta Schweizer samassa yhteydessi kirjoittaa:

"Oon hyvin epavarmaa, tunsikc Fusebios vield suullisesta traditiosta jakeen 28:19 esiasteen.
Matteuksen kohdan lyhenmetty lainaus on yhtalailla mahdollinen, ..."

on siis kuitenkin ilmiselvas, etta kasteen toimittamisen kaytintd on jossakin vaiheessa muuttunut. Milloin ja
missd tAmd tapahtui, siihen antol viitteen jo edellad Schweizer, mutta myds Esko Haapa antaa samansuuntaisen
viitteen (aikaisemmin mainitussa selitysteoksessaan), kirjoittaen:

"pi ole sen vuoksi ihme, ettid kasteen toimittaminen Jeesuksen nimeen...saattol vaihtua
kasteeksi Pyhsén Kolminaisuuden nimeen. Niin sanotaan tapahtuneen ensin Syyriassa, mihin myds
Mt:n ja Didakhen yhtipitavyys asiassa viittaa. (Did.7:1).”7

Haapa viittaa myds Matteuksen ja Didakhen yhtépitavyyteen: Tamad *yhtapitidva" Didakhen kohta kuuluu:

Hept 6% 70D BawT{ oparoy , obTe Bamr{oaTs: TapTa Why T WPpOEL WOV TEC »
Mits kasteeseen tulee, nidin te kastakaa: TAman kaiken edelld sanottuanne,

Baw7i care el¢ 74 Bvoux Tob warpd¢ xal Tob uviod xal 7Tob &yiow
kastakaa nimeen Isan ja Pojan Jja Pyhén

Ty €0 paTo; sv GSary [GvTi .
Hengen vedessa elavissa (s.o0. Jjucksevassa).

Kun Didakhe ajojtetaan syntyneeksi noin vuoden 100 tienoilla, on kastekaavan muutoksen taytynyt tapahtua
apostolisen ajan ja tam&n vuosiluvun valiajalla.

Matteuksen lahetyskaskyn nykyisen tekstin alitoutta vastaan on myds vaitetty:

Fe ei kosk t: ‘KayttSkaA naitd nimis.‘Niin ei ole tehty ainoassakaan Raamatussa
kerrotuieta kastetilaisuuksista. Ne hyvaksyttiin Nikean kirkolliskokouksessa. He ottivat nimen
sijasta arvonimet.‘'™ (Ote William Branhamin saarnasta, kirjasta: "Mihin Suomi uskoo?", Harri
Heino).

Edell& lainatun vaitteen sis31td pit&a paikkansa muulta osin paitsi Nikean maininnan osalta. Kuten jo edella
totesin, kastekaava Is&n ja Pojan ja Pyhdn Hengen nimeen oli kaytdssa jo paljon ennen Nikean kirkolliskokousta.
Kaavan Kayttddmoton on siils taytynyt tapahtua apostolisen ajan Jjalkeen, mutta ennen vuosisadan vaihdetta.

Kun Matteuksen evankeliumi ajoitetaan syntyneeksi 80-luvulla, ja Johanneksen evankeliumi 90-luvulla, on niilla
eroa vain noin 10 vudtta. Koska Johanneksen evankeliumissa kolmikaavan mukainen ajattelu on jo myds kKorostetun
selvasti nakyvissid, el ole mikadn ihme, vaikka sama asia ilmenee jo vahan aikaisemmassa Matteuksessakin. Tuskin
siis erehdymme, jos vield supistamme joissakin seurakunnissa tapahtunutta kastekdytdnndn muutoksen aikamar-
ginaalia vuosien 85 - 95 valiin.

Oon myds huomion arvoista, mitad Eduard Lohse kirjoittaa kirjassaan "Juden testamentin sanoma" Matteuksen
evankeliumin nykyliseen muctoon kirjoittamisen motiivista:

n"Kun t&ssa yhteydessd on puhe kastamisesta Isén, Poljanr 3ja Pyh&n Hengen nimeen, ei tata
kolmikaavaa pldA ymmirt3ad vasta mydhemmin kehitellyn kolminaisuusopin mukaisesti. Sen sijaan
on lyhyttd ilmaisua ‘Kristuksen (tai: Pojan) nimeen® laajennettu siten, ettad toisaalta
hellenististd ymparistsA silmalla pitden todetaan Kyyrios-tunnustuksen sisillyttaAvan itseensa
uskon yhteen Jumalaan, Is&an, toisaalta taas viitataan hengen maininnalla siihen, etta
formelilla on kasteen mydt4a paikkansa seurakunnan elamissad."

Sg?::iz?r kirjoittaa Matteuksen selitysteoksensa ekskurssikohdassa (sivu 356), johon jo aikaisempi lainauskohta
v asi:
n"Iss, poika ja Pyha Henki ovat t&assa rinnakkain. Tallaista kayttda ennakoivat jo kohdat 1 Kor
12:4-63 2 Kor 13:13, ja se muistuttaa myds jakeita Jh 14:16-17; 1 Jh 5:5-6; 1 iet 1:2 ja Ilm
1:4-5, jossa seitsemin henked ovat seitsemidlle seurakunnalle lahetetty Jumalan Henki; jne.
Lihelle tulee myds kertomus Jeesuksen kasteesta, jossa Jumala lahettda poljalleen Pyhi&n Hengen.
Matteus menee kuitenkin viels pitemmalle liittiess&asn kaikki kolme yhdeksi nimeksi, johon kaste
tapahtuu. TAh&n el tietenkdsn liity mitaan kehittynytta kolminaisuusoppia. ... Kolmiosalsen
:zizglin takana on ajatus, ettid sekd Polassa ettd Hengessi Jumala itse on lasni ilwan rajoi-
a. -__ﬂ

vVaikka tata kaavaa ei alkuaan tarkoitettukaan ymmarrettdvaksi mydhemmin kehitellyn kolminaisuusopin mukaisesti,
sen siz&ltd itsessaan pakotti 3o varhain samaan tulokseen, minka Jukka Thurén tuo esiin kirjassaan "Israelin
usko." Kirjassa han lainaa G. Haufen analyysia kasteen liittymisesta Jumalan Hengen vaikutukseen Uudessa
testamentissa. Analyysin d.-kohta kuuluu:

"Mt .28:19 kastekasky on ainoa Ut:n teksti, joka puhuu kastamisesta Isin, Pojan ja Pyhdn Hengen
nimeen. On huomattava, ettd kolmesta genetiivistaA huolimatta ‘nimi‘ on yksikdssa: kaava
edellyttia kolmen persoonan taAydellisti olemuksen grseytta. vVarhaisemmat tekstit puhuvat vain
kasteesta (Herran) Jeesuksen nimeen (Apt.8:16, 19:5, vrt. 1 Kor.1:13)."

Jo ennen Nikean kirkolliskokousta puhuttiin Pyhadn Kolminaisuuteen kastamisesta. Esimerkkina tekstikohta
Arlesiin vuonna 314 kokoontuneen paikallisen kirkolliskokouksen kanonista:

"pastettiin, ettd jos joku liittyy kirkkoon harhaopista, niin kysyttakddn héneltd uskontunnus-—
tus, ja jos tulee varmasti ilmi, ettd hanet on kastettu Isén ja Pojan ja Pyhi&n Hengen nimeen,
suoritettakoon hanelle vain k&tten paallepano, niin ettad hén saisi Pyhan Hengen. Kun hénelta
Kysytadn, jos hinen vastauksestaan ei ilmene, etta hinet on kastettu PyhiAan Kolminaisuuteen,
kastettakoon hanet (uudestaan)."

Ttse asiassa kKirkkoisa Basileios Suuri (eli vuosina 329-379) tuo ilni sen tosiasian, ettad kasitys Jumalasta
kolminaisuutena syntyl ja kehittyi suurelta osin Matteuksen evankeliumin kastekaavan perustukselle. Niin sanot-
tuihin "Pyhien isien kanooneihin®" kuuluvassa Basileios Suuren kanoonissa on seuraava teksti:

"paiva el riitd kertoakseni kirkon kirjoittamattomista salaisuuksista. Jatan wmuut, kysyn vain,
mistid kirjoituksesta olemme s t K 3 , sen etts uskomme Isdan ja Poikaan Ja
Pyhian Henkeen? Varmaankin kasteen traditiosta, siita, ettad hurskaasti olemme velvollisia
uzkomaan niin kuin meidat kastetaan, esittamiéan samanlaisen tunnustuksen kuin kasteessa."

On selv3i, etta Basileios, kirjolittaessaan uskomisesta Isaan, Poikaan ja Pyhdan Henkeen, seka kasteen
traditiosta mainitessaan, viittaa juuri Matteuksen evankeliumin lahetyskaskyyn. Muuallakin UDudessa testamentis-
sa namA kolme mainitaan toistensa yhteydessa, wutta mikaan toinen kohta (edes Joha K evankeliumin kohta)
el edellytd sellaista tayttd olemuksen yhteytta, kuin tam& Matteuksen kohta. Tosin Fjoku on Jossakin
kirjoittanut tastidkin eridvan mielipliteen:

"Sanovatko nuo jakeet, ettd Jumala, Kristus ja Pyhd Henki muodostavat kolmiyhteisen Jumalan,
ettd nuo kolme ovat siis yhta olemusta, ja voimassa seka iankaikkisuudessa yhdenvertaiset?
Eivat suinkaan. Eivit sen enempad& kuin kolmen henkildn, esimerkiksi Tomin, Pekan 3ja Harrin
nimien perakkiAin luetteleminen merkitsisi =ita, etta nuo kolme ovat yksi."

Ajan kuluessa tém& Matteuksen evankeliumin nykymuodon mukainen lahetyskasky ja sen perustukselle kehittynyt
PyhA Kolminaisuus~-ajattelu sail valtakirkon p{irlssé yha korostetumman ja tarkeidmmin sijan. Kaiken aikaa oli
kuitenkin olemassa henkilditd ja ryhmis (jopa valtakirkon sis&alld), jotka eivat olleet alttiita taipumaan 1a
mukautumaan, vaan heita oli siihen pyritfava pakottamaan. Tama kay ilmi Ortodoksisen kirkon kaanonien niin
sanotuista "Apostolisista kaanoneista®", joiden sisallésta suurin osa on identtinen Antiokiassa v. 341 ja Laodi-
keassa v.343-381 pidettyjen synodien kaanoneille. Apostolisten kanonien n:oc 49 kuuluu:

"Jollei joku plispa tal presbyteri kasta Hexran maArdyksen mukaisesti Isé&n Jja Pojan ja Pyhan
Hengen (nimeen), vaan kolmen Aluttoman tai kolmen Pojan tai kolmen Puolustajan {nimeen),
erotettakoon hanet virastaan.®

Kirkolla nayttaAa olleen erikoinen murhe niista seurakuntien paimenista ja vanhimmista, jotka eivat toiminnas-—
saan olleet ottaneet kiayttddn kolmikaavaa. Tamdn kaanonin selityksessa kirjoitetaan:
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nJeesus Kristus, lahettiessaadn opetuslapsensa saarnaamaan, késki heita kastamaan kaikki kansat
Is&n 3ja Pojan ja Pyh&n Hengen nimeen (Matt.28:19). Nain kastoivat apostolit, Ja niin oli
kastettava kaikkien jotka tahtoivat, ettad kasteen piti olla oikean ja vastata evankeliumin
oppla. Kaste, jota ei teimitettu nailli sanoilla, tal, jonka toimituksessa kaytettiin joitain
muita sanoja, ei ollut ortodoksinen eiks pateva. Apostolien aikana oli erilaisia kerettilais-
lahkoja, joissa kastettiin kiyttamattid niita sanoja, vaan, kuten saidnndssa sanotaan, kastettiin
‘kolmen Aluttoman tahi kolmen Pojan tai kolmen Lohduttajan® nimeen, nojautuen harhakasitykseen
Pyhdsta Hengesta."

Seuraava kaanoni, n:o 50 kuuluu:

"Jollei Jjoku piispa tai presbyteri toimita (kastetta) yhtend salaisuuteen vihkimyksena
upottamalla kolmastli (veteen), vaan upottamalla (ainoastaan) yhden kerran Herran kuolemaan,
erotettakoon hanet virastaan, silla el Herra sanonut:‘Kastakaa minun kuolemaani‘, vaan: ‘Menka&
ja tehk&i kalkki kansat opetuslapsikseni, kastamalla heidat Isdn ja Pojan ja Pyhin Hengen ni-
meen' (Matt.28:19)."

Tana kaanoni ilmaisee, etti eri kaytintda noudattavien kesken oli exroa, paitsi nimien lausumisessa, nyds veteen
upottamiskertojen miirassa. Selityksessad tahan kaanoniin kirjoitetaan:

"TassaA sAAnndssA mAAratasn, etta kaste on toimitettava upottamallia (Bé&wrioua, Immersio)
kastettu kolmastil veteen. Hengellisen s&idyn jasen, joka el toimita kastetta talla tavalla, on
erotettava hengellisest& virastaan. Syyna ta&m&n sianndén antamiseen oll se, etta kristinusken
alkuaikoina erilaisten kerettilaislahkojen Jjoukossa oli erds, myShemmin anomealaiseksi
(eunomianiseksi) kehittynyt lahko, jossa kastetta ei toimitettu Pyhin Kolminaisuuden nimeen,
vaan Kristuk kuol , minka mukaisesti kastettua ei upotettu veteen kolmasti vaan
aincastaan yhden kerran. Tama apostolinen s3antd saataa lain, ettd kaiken muun ohella, mita
sa&hndt maAraivat, oikea kaste, joka antaa kastettavalle oikeuden tulla kirkon jaseneksi, on
toimitettava upottamalla kastettava kolmasti veteen Pyhdn Kolminaisuuden nimeen. MAirays
kastettavan upottamisesta veteen nojaa vanhaan perinétietoon, joka Jjuontaa alkunsa kirkon
alkuajoilta, niinkuin Basileios Suuri kertoo autuaalle Amphilokhiukselle teoksessaan Pyhasta
Hengesta ( 91. s33ntd). Tamé&n nadrayksen toteaa kirkon vuosisatoja jatkunut kiyténtd. Valelun
(aspersio) kayttiminen upottamisen sijasta on ankarasti kielletty muuten paltsi sairaustapauk-
slssa. Kirkko on ankarasti valvonut, ettd kaste tavallisissa tapauksissa on toimitettu vain
upottamalla, eika valelemalla. ... Ortodoksinen kirkko ei kuitenkaan kiellad valelemalla
toimitettavaa kastetta, koskapa valelu ei havita sakramentin voimaa, mutta se sallii tallaisen
kasteen vain poikkeustapauksissa. ..."

Tasss sellityksessd todetaan td&mdn sa3anndn antamisen syyksi se, ettd kristinuskon alkuajoista lihtien oli cllut
olemassa kristittylem ryhma (tal ryhmis), Jjoka el suostunut muuttamaan kaytantdaan, vaan kolmikaavaa
kayttainatta kastoi kastettavat yhden kerran upottamalla Herran kuoleman osallisuuteen. Tim& ryhwd tunnettiin
mydhemmin "eunomiolaisten” nimellA. Konstantinopolissa pidetyn toisen ekumeenisen kirkolliskokouksen kaanoni
n:o 7:ss84 namd eunomioclaiset mainitaan seuraavasti:

"_ .. Mutta eunomiolaisia, jotka kastattavat itsensi vain yhden kerran upottamalla, ... otamme
vastaan samalla tavalla kuin hellenejA. Ensimmiisena palvéna tunnustamme heidat kristityiksi,
toisena katekumeeneiksi, sitten kolmantena manaamme heistd pois paban hengen, puhaltaen
kolmastl heidin kasvoihinsa ja heidin korviinsa, 3ja sitten opetamme heitad antaen helddn
oleskella kirkossa ja kuunnella pyhis kirjoituksia, ja sitten vasta heiddt kastamme.”

Tamas seitsemas kaanoni kasittelee paljon laajemmin valtakirkon ulkopuolisista rybmista tulevien kirkon piiriin
ottamista Jja kastamista, kuin mits edells esitetty lainaus pitad sisalldan. Myds témdn kaanonin pitkasta
selitysosasta lainaan vain eunomiclaisista puhuvan kohdan:

"Eunomiolaiset eivat ainoastaan kieltaneet Pyhin Kolminaisuuden persoonien tasa-arvoisuutta,
vaan lisadksi he eivat halunneet kastaa Pyhin Kolminaisuuden nimeen, ja talla tavoin kastettula
kastoivat uudelleen. Kasteensa he toimittivat upottamalla yhden kerran Kristuksen kuoleman
nimeen, vairentien t4114 menettelyll&sn kasteen sakramentillisen merkityksen. Theodoretus to-
distaa heistd seuraavaa: ‘He vaarensivat vanhan s33nndn kasteésta, Jjonka Herra Jja apostolit
ovat meille antaneet, 3ja keksivat uuden opin siita, ettel kastettavaa ole upotettava kolme
kertaa, vaan ainoastaan yhden kerran Kristuksen kuoleman nimeen.‘"

Selityksesss mainittu "Theodoretus” oli ilmeisesti tietimatdn siita, etta kun eunomiolaiset kastoivat vain
yhden kerran upottamalla Kristuksen kuoleman nimeen, se ei ollut alkuperdisen kastessinndn visrentamista, vaan
painvastoin pit&¥tynista alkuperalseen kayt&ntsdn. Miks oli vaidrennds ja keitad vasrentajat olivat, sehan on
Jo tullut edella ilmi. TodennAkdisesti eunomiolaiset eivat mydsk&sn kastaneet "Rristuksen kuoleman nimeen" vaan
"Herran Jeesuksen Kristuksen nimeen." Kasteopetuksessa kuitenkin painotettiin Paavaliin (Room.6:3) wvedoten,
ettd: "... fooy EBamtioByuev €l¢ XpioTdv 'Incobv €l¢ Tdv B&vaTov adTod eBenTioBfnuev = meldat kaikki jotka
kastettiin Kristukseen Jeesukseen, hanen kuolemaansa meiddt kastettiin®, ja niin oli myds selvid, etta kaste
merkitsi Jeesuksen kuolemaan kastamista.

Jeesuksen Kristuksen nimeen kastaminen ilmaistaan Apostolien teoissa prepositiolla ei¢ + akkusatiivilla (8:16,
19:5), prepositiolla ki + datiivilla (2:38), sekd prepositioclla &y + datiivilla (10:48). Matteuksen
evankeliumin selitystecksessaan Esko Haapa kertoo niiden prepositioiden kaytdn merkityksesta:

"Rastaminen jonkun nimeen merkitsee kastamista jonkun omalsuudeksi (W Heitmiller). Nimessa (&v
tal &xi 7 dvépari) viittaa vain asianomaisen nimen mainitsemiseen toimituksen yhteydessa.
Nimeen (&l¢ 78 dvoua) on merkitykseltdan syvempi.™

Edellsd lainattu siis tarkoittaa, ettd mitd tahansa prepositioita Luukas (selostaessaan Apostolien teot-
teoksessaan kastetapahtumia) onkin kayttinyt, aina h&n tarkoittaa, etta J ks Rristu nini mainittiin
&3neen nalden toimitusten yhteydessa. Ilmeisen selvad3d on nainollen, ettéa Apostolien tekojen edellyttémisss
kastetapahtumissa ei mainittu Aineen sanoja: "Isan ja Pojan ja Pyhsin Hengen nimeen."

Itse asiassa Jeesuksen nimeen kastamisen merkitys sulkee
pois koko mahdollisuuden kayttaa kolmikaavaa:

ROM 6:3 ] &Ivoetrc 871 dooy EBamT{oOnuev €l¢ XpiroTdv 'Inooby €i¢
Vai oletteko tietamattdomia etta meidAt kaikki jotka kastettiin Kristukseen Jeesukseen,

78y Qlvatoy adTod EBawTi oOnwuev;
hanen kuolemaansa meidat kastettiin?

ROM 6:4 ouvEThPuueEy obv adbTQ Si& Tol BamT{ouaTor €l¢ Tdv Bave-
Meidat haudattiin siis yhdessa hinen kanssaan kasteen kautta

Tov, lve bowep HyEpBy Xprordce &x vexpdv S & 7He 886&nc 70d wTaTpbds .,
kuolemaan, jotta kuten Kristus her&tettiin kuolleista Is&n kirkkauden kautta,

ofiTag xol fuei¢ &v v vdT™yTr {wfic TEPI TRTROVDUEY .«
ndin myds me vaeltaisimme elinadn uutuudessa.

Tekstiin el sovellu kastekaava: "Isan ja Pojan ja Pyhin Hengen nimeen”, silld Isd ei kuollut, eika mydskdan
Pyhi Henki, vaan aincastaan Poika, Jeesus kuoli. Pojan kuoleman ja yldsnousemuksen osallisuuteen kristitty
siis Paavalln mukaan kasteessa liitetaan, ja samalla omasta syntielémistadn pois kuolemiseen.

MARKURSEN EVANKELIUMIN LAHETYSKASKY

Markuksen evankeliumin lopusta kirkkoisat Eusebius ja Hieronymus vakuuttivat, etts evankeliumi useimnissa
kasikirjoituksissa paattyi luvun jakeeseen kahdeksan. Ta&sta 16 luvun lopusta kirjoitti E. G. Gulin Markuksen
evankeliumin selitysteoksessaan:

"Markuksen tekstiin on toisen vuosisadan puolivAlissa lisatty Jjakeet 9-20, Jotka puuttuvat
parbaista kasikirjoituksista. Perimatieto esittaa mniiden kirjoittajaksi vahdaasialalsen
presbyteeri Aristionin, joka - niinkuin marginaali osoittaa -~ on suorittanut tydénsd muuta Ut:
llista ainesta apunaan kiyttden. Kaiken loppuun on tullut vield mydhempi lisays."

Muuan Armenialainen kasikirjoitus sis&ltai maininnan, etts Aristion todellakin olisi kirjoittanut mainitut
jakeet. Samanlainen teksti esiintyy kuitenkin myds erissss "Nikodemuksen evankeliumi®” nimisesss apokryfisessa




tekstissa, joka tunnetaan myds ninelli: "Pilatuksen teot.” 1ata LTeERSLL AUDSEES

Muuan Finees, pappi, ja opettaja Adas ja leviitta Haggai tulivat Galileasta alas Jerusalemiin
ja selittivat synagoogan esimiehille ja papeille ja leviitoille: rOlemme néh € J 3 a
hanen oppilaansa istumassa Mamilkh-nimiselld vuorella, 3ja hin sanoi oppilailleen:‘Menka#é koko
maallmaan ja saarnatkaa koko juomakunnalle: Joka uskco ja kastetaan, se pelastuu, mutta joka
ei usko, tulee tuomituksi. Namd merkit seuraavat niitad Jotka uskovat: Minun nimessani he
karkoittavat pahoja henkid, he puhuvat vusillia kielilla, he nostavat kasin kaarmeitd, ja vaikka
he joisivat jotakin kuolettavaa, ei se heita vahingoita. Sairaitten padlie he panevat kidtensa,
ja ne paranevat.‘' Jeesuksen vielA pubuessa oppilailleen, naimme, etts hanet otettiin taivaa-
seen."

Eriissa 7-9 vuosisadan kasikirjoitusjiljenndksisss (099, 0112, 019, 014) on jakeitten 9 - 20 tilalla lyhyempi
loppu:

wMutta he ilmoittivat lyhyesti kaikki, mita oli saAdetty Pietarin ymparilla oleville. Mutta sen
jadlkeen myds itse Jeesus lahetti heidan kauttaan ikuisen pelastuksen pyhén ja katoamattoman
julistuksen idasta lénteen asti."

Neljanneltd tai viidennelta vuosisadalta peraisin oleva kasikirjoitusijaljennds 032 esittai 14-15 jakeiden
valilla seuraavan tekstin:

s"Mutta he puolustautuivat, sanoen: \Tama laittomuuden ja epiuskon aikakausi on Saatanan
vallassa, joka ei salli henkien saastuttaman kasittii Jumalan totuutta ja voimaa. Sen téhden
(he sanoivat Kristukselle), anna vanhurskautesi jo ilmestya.' Mutta Kristus vastasi heille:
iSaatanan valtavuosien ma&ra on tayttynyt, mutta tulossa on muuta kauheaa. Ja minut on annettu
alttiiksi kuolemaan niiden syntii tehneiden puolesta, jotka kéantyvat totuuteen, ja eiviat enda
tee syntis, jotta he saisivat peria vanhurskauden taivaallisen, hengellisen ja katocamattoman
kirkkauden.'"

Markuksen evankeliumin nykyiset loppujakeet esiintyvit Codexeissa Alexandrinus, Efraemi rescriptus, Besae
Cantabrigiensis, seka kaanndksissa Vulgata, Peshitto, ja Syrus Curetonianus. Jakeet puuttuvat arvovaltaisista
kasikirjoituksista, Codexelsta vaticanus 4a Ssinaiticus.

Kun olen tAhiAn mennessi kdynyt lapi sekd Matteuksen ettd Markuksen evankeliumeissa esiintyvat laéhetyskaskyt,
olen joutunut toteamaan, ettei kummankaan evankeliuwin alkuperaisessi tekstissa ole esiintynyt Jeesuksen
antamaa suusanallista kastekaskya. Kummassakin evankeliumissa nykymuodossaan esiintyvat kaskekaskyt ovat
jimeisen selviad mydhempiad 1lisaAyksi&. Juuri naiden evankeliumien kastekadskyja Eduard Lohse tarkoittaa,
kirjoittaessaan "Uuden testamentin sanoma”- kirjassaan:

"Ns. kastekdsky ei vol antaa mitaan tietoa kristillisen kasteen historiallisesta alkuperésta
(Matt.28:19 s. Mark.16:15 s8.)"

Vaikka Mark evankeliumin l#hetyskaskyn sisiltams kastekasky ei voi epaaitoutensa tihden antaa mitaan
tietoa kristillisen kasteen historiallisesta alkuperisti, se silti antaa tietoa siita, mita tcisen vuosisadan
puolivalin aikaisessa kristillisyydessa kasteen ymmarrettiin merkisevan. Markus 16:15-16 sanoo:

tal elwey adtTolic, MopeuBEvTec €l¢ Tdv xdouov bTavTa
Ja hin sanoi heille: "Mentyinne kaikkeen maailmaan

xnpbiare Td edayyEliov whop TH xTioS .
julistakaa evankeliumia kaikelle luomakunnalle.

4 M oTE(oR; xol BawTiof€El; dguBhRoeTan , & S¥ bm oTROXC
Joka tulee uskovaksi ja tulee kastetuksi, hin on tuleva pelastumaan, mutta joka ei tule uskovaksi,

rarakpLOfoeTan -
héanet tullaan tuomitsemaan.®”

Jekstissa "§ T oTetoac” on aktiivin aoristin partisiippimuoto, merkiten siis uskoon tulemista. "Barrio0élc¢" -
sana on aoristin passiivin partisiippimuodossa, ja merkitsee siis kastetuksi tulemista. "cw8foeTar " on futuurin
passiivinuodossa, merkiten siis tulevai d a pelast ksi tulemista.

Meidin maassamme kirkon lapsikastekaytanndn puolustamiseen vihkiytyneet teologit yrittavat hinnalla milla
hyvanss havittia edells lainatun tekstin selvén merkityksen. Esimerkkiné& Uuras Saarnivaara, joka korjaus- Ja
selitysraamattunsa alaviitteessa kirjoittaa:

"gSanat ‘uskoo‘(pisteusas) 3ja ‘kastetaan' (baptistheis) ovat kumpikin aoristissa (part.) ja sana
‘pelastuu’ (sootheaesetai) futuurissa. Tarkempi kaannds on:‘Joka on tullut Kk s t
kasteen on pelastuva, mutta joka ei ole tuliut uskoon, se tullaan tuomitsemaan kadotukseen
(katakrlsthaasetai,pass.fut.)“

Taman edelld lainatun tunnustettuaan Saarnivaara kuitenkin jatkaa:

nJeesus el tAssA saAdA uskoon tulemisen ja kasteen aikajarjestysta,... .-- Ratkaisevaa ei ole
naiden kahden aikajarjestys, vaan se, ettd henkild on kastettu ja tullut uskoon, tullut uskoon
ja kastettu, olipa jaArjestys kumpi tahansa. P

Kuinka ilahduttavaa onkaan edelld lainatun Saarnivaaran suorittaman tekstin vaéristelyn Jjalkeen lainata
taminkin tekstin edessi rehellistiA teologia, Eduard Schweizer:ia. Schweizer kirjoittaa Markuksen evankeliumin
selitysteoksessaan 16 jaetta (sivu 244) selittéen:

"Kuten kohdassa Mt 28:16-20 tassdkin jakeessa viitataan kasteeseen. Paljon selvemmin kuin
Matteuksella se Yy A k jimaisuksi. Jakeen loppucsan negatiivisessa muotoilussa
mainitaankin aincastaan epdusko, ei kasteen puuttunista. Kaytetyt kreikankieliset verbimmuodot
tarkoittavat & akin tapauk sita hetkea, jolloin ihminen on perustavaa laatua olevalla
tavalla tullut X tai vastaavasti tehnyt ratkail

puolesta.™

P

LUUKKAAN EVANKELIUMIN LAHETYSKASKY

Luukkaan evankeliumin lahetyskasky loytyy luvun 24 jakeista 45-49. Keskeiset jakeet ovat 45-47, Jjotka kertovat
meille, mitiA Luukkaan mukaan tuli saarnata:

LUK 24:45 T6T€ Sifivoriev abTdy Tdv vodbv TOD ovvi Evar T&C ypaghc .
Silloin han avasi heidan mielensa ymmartamaan kirjoituksia.

LUK 24:46 xal el7ey adToi¢ 87Ty ObTwc yEypamTan wafEiv TOv Xpi-—
Ja hian sanoi heille, etta: "Niin on Kristuksen kirjoitettu karsi-

oTdy xol &vaoTAvar &x vexpOv TH Tpl TR AuEpe,
van ja yldsnousevan kuolleista kolmantena paivana,

LUK 24:47 xal knpuyxBfvon ETL T7Q dvbuaT: ab 700 peThvOL@v €l
ja saarnattavan hinen nimess4an mielenmuutosta,

Bpeorv bpapribv €l TeyvTa TX E8vn. &pl&uevor &rd ‘Lepouoaafip-
syntien am eekeiantamiseksi, kaikille kanscille. He alkavat Jerusalemista. ..."

Luukkaan l&hetyskadskyn painopiste on saarnaamisessa. Mielenmuutosta eli parannusta tulee saarnata Jeesuksen
nimessa kaikille kansoille. Tamé mielenmuutos on syntien anteeksisaamisen edellytys. Teksti ei sen aijaan
sims114 mitaAdn Herran suusanallista kdskyad kastaa vedessa. Kuitenkin kasteen voidaan silti olettaa sisiltyvan
sanoihin 'hin.n ni-essafnzé wutta tal16in se tarkoittaa mielenmuutoksen osoittamisen yhteydessa tapahtuvaa
T X nimeen kast sta.

Luukkaan mukaista lahetyskasky& tarkasteltaessa on huomiocitava myds Apostolien tekojen teksti 1:4-8. Keskeinen
jae on 5, joka kuuluu:

8§71 ' Twkvvne BEV EB&WTiOev BSaTi, duelc SE Ev WvebpaTi BarTi o8/~
8i114% Johannes tosin kastol vedell&, mutta teidat tullaan kasta-
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ceofe &yl ob pmeTdk wodddg Tab7ag HuEpag -
maan Pyhiss#é Hengess#&, el jdlkeen monien ndiden paivien.

Tassi Apostolien tekojen kohdassa n&yttiaa vesikaste olevan syrjidytymidssi Pyhissi Hengess& kastamisen tielta.
Kun kuitenkaan ei nain tapahtunut, vaan vesikastekin j&i seurakuntaan kayttddn, taytyy jakeen korostaa vain
Pyhéssi Hengessi kastamisen merkittAvyytti vesikasteen rinnalla.

LAHETYSKASKY JOHANNEKSEN MUKAAN

Johanneksen evankeliumin mukainen lahetyskasky rajoittuu
sanoihin:

JOH 20:21 elrey odv abrtoic [&6 'InooGe]l 7&Arv, Elpfvy dpiv- xabadc
ja (Jeesus) jilleen zanoi heille:*Rauha teille: kuten

&rEcTalrEv ue & weTdp, x&yd wEumo Opdg.
IsaA lahetti minut, myds min& lahet&n teidat."

JOH 20:22 xal TodTO €lmWdv Eveplonogev xal Lé&yer adTolc, A&Bere
ja ta&m&n sanoen hin puhalsi ja sanoi heille: "Ottakaa

Tvebpa Eyiov -
Pyh& henki:

JOH 20:23 By Tivev &pHTE T& &GuapTioa: adptevrar adroig, &v Tivew
Joiden synnit te padstatte, ne on passtetty heille, joille

xpaTHTE xExpETAVTOL .
ne pidatitte, ovat pidatetyt heille."

Havait ’ tt k evankeliuminkaan tekstista 18yda Herran suusanallista kiaskyd vedella
kastamiseen. Ja kuitenkin juuri Johannes on tallettanut Herran sanat Nikodeemukselle, vedesta ja Hengesta
syntymisen vAlttamattdmyydestsi. Koska mitdin suusanallista erillistad kastekidskyad Herra ei nayta antaneen,
:u;k?isun taytyy 1loytyA siita kiaytanndésta, josta Johannes tissi s e liumi kertoo (3:22-26,

JOH 3:22 MeTa TabTa fi06€v 6 'Iqoohc xai ol padyTal abTod &€lg THV
Naiden jidlkeen meni Jeesus ja hanen oppilaansa

‘Iovsalav yfv, xal kxel SL&rpiBev per’ adTdv xal &EB&wTileEv.
Juudean maahan, ja viipyi siell4 heidin kanssaan ja kastoi.

JOH 3:23 Av S& xal ¢ ‘IoeGvvnc BewTilov &v Alvdv Eyyd¢ 7od Za-
MHutta oli myds Joh kast a Ainoonissa, lihellid Salei-

Actp, 87t bdara woAAl v é&xeil, xal wapeyivovrTo xal &Bamrilovro-
mia, koska paljon vettd oli siella, ja he tulivat saapuville ja heidat kastettiin:

JOH 3:24 odmw y2p 4v BeBinu&vor €l TAv Guioaxdv & ‘Tukvvnc.
silla Johannesta ei oltu vield heitetty vankeuteen.

JOH 3:25 L ltvefo obv 4TRo1c &k TOV paBnTOv ‘Iw&vvou NeETX
Niin Johanneksen oppilaiden toimesta syntyi vaittely

‘Iopdalouv weEpi xafapiopod.
juutalaisen kanssa puhdistuksesta.

JOH 3:26 veai fABov wmpdc 7dv 'Iwe&kvvnv xol elwav adTd, ‘PeBBl, &8¢
Ja he tulivat Johanneksen luo ja sanoivat hénelle: "Rabbi, Jjoka

dv usT& cob wEpav TOd 'IopSkvou, $ od peuapriépnxag, 15€ odroc
oli sinun kanssasi toisella puoclella Jordanin, han josta sind olet todistanut, katsol han

Bartilel wal whvreg E¥pyovTay wpdg abTdv.
kastaa Jja kaikki menevat hanen tykdénsa."”

JOH 4:1 '0; odv &yve & 'Inoodc 87i fdxoucev oL ¢apioaior 8T
Kun siis Jeesus sal tiet#a fariseusten kuulleen, ettéa

‘Inood¢ Wiciovag padnrd; wou€i zai Bawti € 'ITo&vvyg -

Jeesus useampia oppilaita tekee ja kastaa kuin Johannes:

JOH 4:2 —~—xaf TOoLy€e 'Inoodc adTd; ©Odkx EB&WTIev &AL’ ol uabpTal
- vaikkakaan Jeesus itse ei kastanut vaan h&nen oppi-

ab Tob~—

laansa -

Naist& Johanneksen evankeliumin kohdista nidemme, ettd Jeesus alkoil jo lihassa vaelluksensa paivina kastattaa
oppilaillaan kasntyvia. Johannes alkcli ensin toimia, ja kastoi sitten Jeesuksenkin ja erAat hanen seuraajis-
taan. Hetken kuluttua Jeesus alkoi toimia Johanneksen rinnalla, kastattaen mielenmuutokseen eli opetuslapsiksi
taipuvia. Joh.4:1 kertoo nimenomaan, ettid sekid Johanneksen ettd Jeesuksenkin suorittama kaste oli oppilaaksi
eli opetuslapseksi tekemisen kaste. Seka h ksella etts ksella oli oma oppilasryhminsa, néita
oppilaita tehtiin kastamalla.

on siis ilmeisen selvai, ettei J yid a jalkeen antanut mitésn suusanallista kaskya kastaa
ketiin vedelld. Hin kéAski ainocastaan h nimessaan hyvasd uutista ja mielenmuutosta syntien
anteeksi saamiseksi. Hién kiski myds tckemdidn wmiel ks at oppilaikseen, 33 opettamaan heita
nimessa&n hinen kaskyjensa pitamiseen. Oppilaakzi tekemiseen kun o1i kuulunut koko ajan myds oppilaaksi
suostuvien kastaminen, =siiti ei tarvinnut erikseen mainita. Lahetyskiskyn Jjalkeen tuli aikaisempaan

Tt ytAnt3d3dn verra 1isai vain toimituk yhteyd A J 13 nimen A3 lausuminen. Tasti Eduard
Lohse kirjoittaa osuvasti (kirjassaan Dud test tin s ):

nAlkukristillinen kaste edellyttiA Johannekséen kastetta, ja jatkaa eita kristillisesti
tulkittuna. TastA historiallisesta yhteydestd ei ole ep&ilysta. ... Rristillisen kasteen Jja
Johanneksen kasteen valinen yhteys nakyy siini, etta molemmat suoritetaan syntien anteekslanta-
miseksi (Mark.l:4, par: Apt.2:38), joskin syntien anteeksiantamus ymmarrettiin eri tavoin. ...
Kutsu kaantymykseen, vesikaste 3a sanonta ‘syntien anteekslantamiseksi‘ovat siis yhteisia
Johanneksen kasteelle ja alkukristilliselle kasteelle. Sen sijaan kristillinen kaste erottuu
Johanneksen kasteesta Jeesuksen nimen lausumisen, syntien anteeksiannon tassa jJa nyt tapahtuvan
omistamisen sekia hengen lahjan puoclesta."™

VALIMIETTEITA
kristillinen kaste Jochanneksen kasteen Jatkona oli siis alk miel perustalle rakentuva
opetuslapseksi suostumisen kaste. Kun Jjoku, evankeliumia kuult tui miel tok , merkitsi tima

samalla Jeesuksen oppilaakei suostumista, 3ja naiden molempien seikkojen perusteella asianomainen kastettiin.
Kaste ta; tui Jeesuksen nimeen, ja sita el suoritettu kenellek&in ilman asianomaisen henkildkohtaista edelli
kaypaA mielemmuutosta ja suostumusta.

Taman tutkisteluosan lopuksi lainaan uudelleen Harrl Heinon kirjasta "Mihin Suomi uskoo" (sivu 93.) 1dytyvaa
William Branhamin saarnaa:
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npisss on allas taynna vett&. Herra kutsuu tanadn ulos kansan, }oka kantaa hanen nimedin. Onko
tettu Hi 7, 5

sinut jo k nimeen syntien anteeksi saamiseksi? Kirjoituksista ei 1ldydy
jaetta eika tietoa siita, ettd joku elivian Jumalan seur: a olisi kastettu Isan, Poljan ja
Pyhan nimean. Se on katolinen opinkappale eiki R tun tusta. Sanon taman syvésti

murheellisena, mutta katsantokantani mukaan et ole kastettu ollenkaan jos yllasi on lausuttu
nuo kolme arvonimed. J el kosk st: ‘KAyttakAs nditd nimia.® Niin ei ole tehty
ai I R t kerrotuista kastetilaisuuksissa. Ne hyvaksyttiin Nikean kirkollisko-
kouksessa. He ottivat nimen sijasta arvonimet. Sina sils olet joko tettu roomalais-katoli-
seen opinkappaleeseen tai Herran Jeesuksen nimeen."

En ota kantaa siihen, onko Herra kaikkien edella lainatussa saarnassa esitettyjen "katsantokantojen” takana.
Alkaisemmin totesin, ettid kolmikaava oli jo kiaytdssa K Nikean kirkolliskokousta. En ole mybskaidn
Branhamin tavoin vaatimasea ket&an altaaseen kastetoimituksessaan mahdollisesti lausuttujen sanojen perus-
teella. Se olkoon kunkin uskovan ja Herran véalinen asia. Mutta se on kuitenkin mielestini selvaa, ettd itse
asian suhteen Branham oli oikeassa: Kirjoituksista ei todellakaan loidy 2:;::: eikd tietoa siita, ettid joku
olisi siells kastettu Isé&n ja Pojan ja Pyhin Hengen nimeen. Jeesus e Y ole koskaan késkenyt klyetAI
naita arvonimid. Toivon ndiden tosiasioiden saavan sijaa Jumalan kansan keskuudessa.

KASTEKAYTANTO ALKUSEURAKUNNASSA

Edelld olemme jo todenneet, ettad alkukristillinen kaste edellytti Johanneksen kastetta, ja Jatkoi sita
kristillisesti tulkittuna. Alk ¥ t ytantda tutkittaessa, on siis lihdettiva 11 ealle jo
Johannes Kastajan ja itse Her 3 l1ihassa vaeliuksen ajasta.

Johannes Kastajan synnyttama kansanlijke oli melkoisen laaja, sill4 kun hAn saarnasi mielenmuutosta ia
miel tol osoituk kel miel K kastetta: "Hinen tykdnsi vaelsi Jerusalem ja koko Juudea ja kaikki
Jordanin paristsd. Ja han kastoi heidat Jordanin virrassa kun he tunnustivat (Jjulkisesti) syntinsi" Matt.3:1-
9). Kun siis Jeesuksestakin kerrotaan, etta hian "teki 3a kastoi” oppilaidensa vilitykselld useampia oppilaita
kuin Johannes (Joh.3:26, 4:1-2), on Kysymys ollut melko suuresta joukosta. Vaikka heita helluntaip&iv&n& olikin
ylasalissa koolla vain mnoin 120 henkea (Apt.1:15), mainitsee Paavalikin "enemmAn kuin viisisataa veljea",
joille Jeesus yldsnousenmuksensa jilkeen samalla kertaa nayttaytyi ( 1 Kor.15:6).

Kun siis ihmiset tulivat Jeesuksen luokse kuulemaan hinen opetustaan, ja kuultuaan ottivat myde hinen sanansa
vas:.un, tullen miel ks ,» teki heidat oppilaikseen, kastamalla heidat aikaisempien oppilaiden
valityksella.

Nyt on kuitenkin hmomattava, etti ndin Jeesus el tehnyt lapsille, vaikka lausuikin:"Sallikaa lasten tulla minun
tykdni." H&n ei Kkastattanut lapsia, vaan alinocastaan siunasi heitd, asettamalla katensid heid&n piadlleen
(Matt.19:13-15, Mark.10:13-16, Luuk.18:15-17). Jeasuksen tykd tuotuja pieniakin (Luukas) lapsia han siis
siunasi, mutta miel tok t aikuiset, sekA miehet etti naiset, han kastatti oppilaikseen.

TaAnd ki tek ero last siunaamisen ja ké&Antyneiden aikuisten oppilaiksi kastattamisen vAlilils
periytyi myds alkuseurakunnan kiytintdadn. Tami on selvasti nihtaivissi Luukkaan kirjoittamasta alkuseurakunnan
historiasta: Apostolien teocista, mutta myds muista UTuden testamentin kastetta kasittelevistid Paavalin 3Ja
Pietarin kirjeiden kohdista.

APOSTOLIEN TEKOJEN KASTETEKSTIT

Kasteesta helluntaipaivan& kertoo Apt. 2 luku, jakeet 37-41. Pietarin saarnan vaikutuksesta kuulijat saivat
piston sydamiinsa 3ja kysyivat:" Miehet, veljet, miti meidan pit&A tekeman?", 3jolloin Pletari vastasi:
"Muuttakaa mielenne ja ottakoon kukin teistd kasteen J Kristul nimeen syntienne anteeksi saamiseksi,
niin te tulette saamaan Pyhin Hengen lahjan. Silla teille ja teidan lapsillenne tam& lupaus on annettu, ja
kaikille jotka kaukana ovat, ketkd ikina Herra, meidin Jumalamme kutsuu.®

Seuraavat huomiot nAyttavat tekstin perusteella ilmeisilta:
1. Kaste kuului tietoisen mielenmuutoksen yhteyteen.
2. Kaste toimitettiin syntien anteeksi saamiseksi.
3. Pyhan Hengen lahjan saamisen ehtona oli mielenmuutos ja kasteen vastaanottaminen.

4. Erityisesti on huomiocitava, ettei pietari sanonut:"...kastattakoon kukin itsensa ja
perheensa”, vaan (ainocastaan) witgensA." TAmA naAyttaad osoittavan, ettel helluntaipéivina
suinkaan kastettu kokonaisia perheitd perheen paiden kaantymyksien perusteella.

5. Kun teksti jatkaa, sanocen: "Jotka nyt ottivat hanen sanansa vastaan, ne kastettiin®,
nayttas tami edellyttavan kunkin kastettavan henkildkohtaista kaintymystid kasteen aaamiseksi.

Samarian kasteteksti nAyttad edellyttévan samaa. Tekstin (Apt.8:5-17) ja 12 sanoo: "Kun he nyt uskoivat
Filippusta, joka Jjulisti heille evankeliumia Jumalan valtakunnasta ja Jeesuksen Kristuksen nimesta,niin he
ottivat kasteen, sekd miehet etti naiset.™

1. Teksti sanoo, etta saarnan sisalldn uskoneet ottivat vastaan kasteen. Siihen ei kiinniteta
huomiota, olivatko he i&ltaan "plenia" vaiko "suuria."”

2. Kun sekid miehet ettid naiset mainitaan erikseen, nayttaa tAm& osoittavan, ettei cllut kyse
perhekunnista.

3. On huomioitava, etta vaikka miehet ja naiset mainitaan erikseen, lapeia ei mainita.

Etiopian kuni ttaren hoviherran kasteesta kerrotaan samassa luvussa (8:26~39). TAman kertomuksen mukaan
hoviherra kysyi, Filippuksen evankeliumin julistusta ensin kuunneltuaan: "Katso, tassad on vetté. Mikd estai
kastamasta minua?" Meidan kirkkoraamatun tekstist&mme puuttuu Filippuksen vastaus kysymykseen, eli 37 jae,
koska se puuttuu myds kreikan alkukielisista kasikirjoituksista (papyrus 45, Codex A, B, C, P) joita nykydidn
arvostetaan eniten. Olisi kuitenkin ollut kovin outoa, 3jos hoviherra oiisi kaskenyt pysaAyttamiin vaunut,
Filippukselta mitadn vastausta saamatta. Tastikin syysta ortodoksisen kirkon virallisessa tekstiperinteessa
esiintyva jae 37 tuntuu asiaan kuuluvalta. Tamé&n jakeen mukaan Filippus vastasi hoviherralle, esittien hinelle
hinen kastamisensa ehdon seuraavin sanoin:

"Bi miored€rc € BAnc TAc wapsiac, Efe€oTiv. = Jos sind kaikesta sydsmestasi uskot, se on luvallista."”
Erasssa codexissa (Laudianus) esiintyy toisenlainen vastaus:

m Bay moreberc &F Binc The xapSlag oov, owdfoEl - = Jos sind uskot kaikesta sinun sydémestisi, sind olet
pelastuva.®

Jatkossa hoviherra vakuuttaa kummankin tekstimuunnoksen mukaan uskovansa Jeesukseen Jumalan Poikana:

" oTede Tdv vldy Tod @€ob elvar 7Tdv 'IncoGv Xpioréyv. = Mind uskon JF \ Kristul olevan Jumalan Pojan."

vy oTebw €lc TV XpioTdv Tdv vidv 7ol @€ob. = Minad ¥ Krist , Jumalan Poikaan.%

Hoviherran kastamista koskevasta kertomuksesta on tehtaviss& seuraavat huomiot:
1. Edella esitetyn mukaan niyttdés uskon tunnustus ollieen kasteen saamisen ehto.
2. Samasta ehdosta todistaa epasuorasti myds saman luvun jakeen 13 sanat: "...Simon itsekin
?::gé;)?a kasteen saatuansa...", vaikkakin hanen mielenlaatunsa palijastui mydhemmin vairdksi

Paavalin kaintymyksestia on kerrottu Apt.9:1-30, mutta kiinnostavaa on se, mita Paavali Luukkaan mukaan itse
kertoi Ananiaan hinelle sanoneen (22:16):

x@l vov T{ MELAE1c7? &vaoTd; Ba&wricay xal &vilovoar T&¢ &GuapTiac
Ja nyt, mita aiot? Noustuasi anna kastaa itsesi 3ja pesta pois sinun syntisi,
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ooy Emxaleshuevo; 70 Svoua avTob.
avukei huudettuasi banen nime&an." (Tai:"...avuksi huutavana hanen nimedan." tai: “...vetocavana hinen
nimeensa.")

Aoristin mediumin partisiippi &émrxaleckuevoc ilmaisee joko edeltavaad tai samanaikaista tapahtumaa suhteessa
muuhun tekemiseen. tekstin mukaan kaste merkitsee syntien pois pesemists, ja Paavalia kehotettiin kiymadan tdlle
pesulle edella tal samanaikaisesti Herran nimed itselleen (mediumi) avuksi huutavana.

Korneliuksen perhekunnan kastamisesta kerrotaan 10 luvussa. Kun Kornelius, enkellltad kaskyn saatuaan, kutsutti
apostoli Pietarin, oli hin jo koonnut sinne lahimmat ystavansi ja sukulaisensa. Kun Pietari saapui, Kornelius
sanoikin Pietarille: "Nyt olemme miis tassé kaikki Jumalan edessia, kuullaksemme kaiken, mit& Herra on kiaskenyt
sinun puhua." Enkeli oli niet sanonut Kormeliukselle: "Han (Pietari) on puhuva sinulle sanoja, joiden kautta
sina pelastut ja koko sinun perhekuntasim(11:14). Korneliuksen kerrotaan olleen jo entuudestaan hurskaan ja
Jumalaa pelkaavaisen, "niinkugn koko hanen perhekuntansakin®”(10:1-2). Kun Pietari s tten saarnasi, lankesi Pyh&a
Henki kuulijoiden ylle, ja he alkoivat puhumaan kielills ja ylistamain Jumalaa. T&411din Pietari kysyi, voiko
kukaan kieltas kastamasta vedella naitd Pyhsn Hengen saaneita. Kukaan ei voinut kielt&a, ja niin Pietari kaéski
kastaa heidAt Jeesuksen Kristuksen nimeen.

Koska edelld selostettu kertomus on ensimmiinen koko p k& ymysti selostava tapahtuma Apostolien
teoissa, on wmeidin jos mahdoliista selvitettAvA, milli perusteella tiwin perhekunnan Jjisenet kastettiin.
Saammekin asiaan lisdvalaistusta saman kirjan seuraavasta luvusta (11:1-18), jossa kerrotaan Pietarin joutuneen
Jerusalemiin palattuaan syytdksen alaiseksi Korneliuksen kodissa vierailunsa té&hden. Pietarin syyttadjilleen
pitamén vast P loppuosa (jakeet 15-17), kuten myds syyttiéjlen téamin 4alkeinen toteamus, on tassa
suhteessa merkittava:

ACT 11:15 Ev §& T &plaocfali ue Laleiv ETETeceEy T TveEdjuax 79
%, ,.Ja sina aikana kun mini aloin puhumaan, lankesi henki

kyiov &m’ abdrtodc Oowmep xai &’ dud; Ev &pxfi-
Pyha paille heida&n kuten myds padlle meidadn alussa.

ACT 11:16 Epvidodny S& Tob 'pHuaroc Tob wupiow O¢ Eleyev, 'Ionkv-~
Ja minA muistin Herran sanoman, jonka hin sanoi:‘Johannes tosin

vnc pEv EB&wTiOcev dSari, dueig SE BanTi 08foecabe Ev wvebpart dylig.
kastol vedessa, mutta te tulette kastetuiksi Hengesss Pyhadssa.®

ACT 11:17 €l obv Thv lonyv Sewpebv ESoxev @i7oic & Bedc a¢ xai
Jos siis yhtaladisen lahjan antoi Jumala heille kuin myds

Qulv TLoTEb0mOLy &Wi Tdv xGprov 'Incodv XproTlv, £yd Tic fugy
meille, uskottuamme Herraan J ¥ Krist n, kuka mind

SuvaTdc mwAdoa Tdv Bebvi
olin, kyetakseni estami&n Jumalaa?"

ACT 11:18 AroGoavre; 6& rabTa jobyacav rai ES§6iacav Tdv Bedv
Ja tamAn kuultuaan he rauhoittuivat ja ylistivadt Jumalaa,

LeyovTeg, "Apa kai TOi¢ EDveoiv & B8€dg Tdv peT&vorav 6ic¢ (wdv
sanoen, "Siis myés pakanakansoille Jumala mielenmuutoksen ela-

ESwxeEy .
maksi antoi.®

Pietarin mukaan Pyhan Hengen lahja annetaan uskoon tulon perusteella. Xxunlijoille oli itsestain selvyys, etté
kysymys on uskoontulleiden kohdalla myds mjelensuutoksesta. Kun tissa yhteydessa muistamme Pietarin kehotuksen
(2:38): "Muuttakaa mielenne ja kastattakaa itsenne Jeesuksen Kristuksen nimeen, niin te saatte Pyh&n Hengen
lahjan”, lienee pldettavad jokaista Kormeliuksen perhekunnan jasentd henkildkohtaisesti uskoon tulleena ja
mielensa muuttaneena.

Samaa edellyttaad Pietarin selvitys tapahtuneesta apostolien kokouksessa, josta kerrotaan Apt. 15:7-9:

ACT 15:7 wolifc 6% InTHOE€a; yevouEvne &vaard; HETpoc €lwev pdg
Ja paljon vAlttelyn ollessa meneillaén, Pietari, noustuaan, sanol

abTobs, "Avépec &éeigoi , vueic Emioracbe 87Ty 4@’ Huepdv &pyal ey &v
heille: "Miehet, veijet, te tiedAtte, ettid jo muinaisina paivina

Spiv EE€AEEaTO & S€d¢ S1& TOD OTHURTSH; WOu Lxofox T& Elvny TV
Jumala teidan keskuudessanne valitsi pakanat minun suuni kautta

Abyov 700 edayyeiiouw xai moorebom -
kuulemaan evankeliumin sanan ja tuleman uskoon.

ACT 15:8 cai & xapSioyv6oTye 0€dc EpapTipnoev abroig Sodg TI
Ja Jumala, sydantentuntija, todisti, antaen heille

wmvetpx Td Byiov zefd¢ xal #siv,
Pyhan Hengen, kuten myds meille.

ACT 15:9 xal O0B&Ev Si&xpivev uETaE] Rpbdv TE xai adTov, TH FloTer
Ja el mitasn erotellut v&lilla meidén ja heidén, uskolla

xafapl o Td¢ xapdiag adThy.
puhdistaessaan heidan sydAmens&."

Tasss edelld Pietari viittasi Kornmeliuksen kodin tapahtumiin, sanoen itse, etta kuulijat tulivat uskoon
evankeliumin sanan kuultuaan. Pyha Henki vuodatettiin heihin sil114 perusteella, etti Jumala oli puhdistanut
heidan sydamenss uskolla.

Lyydian perhekunnan k&#antymisestd kerrotaan Apt. 16:11-15,40: Kun Paavali rukouspaikassa alkoi puhumaan sinne
kokoontuneille naisille, Lyydiakin oli sielld kuwulijoiden joukossa. Jatkosta sanotaan:

ACT 16:14 xaf Tic yuvd svépar: Avédia, mopdupbrmulic whlews OvaTel -
"Ja eras nainen, nimeltddn Lyydia, Jumalaa pelkaaviinen purp-

pov ceBoukvn Tdv BESv, fixovev, f¢ & x6pro¢ Sifivorfev THv xapdiav
puramyyja Thyateiraan kaupungista, kuull, jonka sydamen Herra

7povExerv Tol¢ Aaiouu&voic 673 rod HMatlow.
avasi ottamaan vaarin Paavalilta puhutuista.

ACT 16:18 Gc 6& &ERBawTiodn ol & olxoc adThc, Tapex&icoev A&you~
Ja kun hinet kastettiin ja hanen huonekuntansa, hén pyysi,

oa, El xexpirars pe morqv 70 xoply elvar, elcerBbvrer eic Tdv
sancen: ‘Jos te arvioitte minun olevan Herraan uskovaisen, sisalle tullen

olxbv HOup HEvVETE- xal TapePiL &oaTo Rulkg .
minun talooni, majailkaa.' ja h&n vaati meitsa.”

Tamé teksti on siita erikoinen, ettd se on Apostolien teocissa ensimméinen ja ainoa kohta, 3joka todella nayttaa
edellyttavan, etta koko perhekunta kastettiin uskoon tulleen perheenpaidn (3ja vielapi naispuolisen) uskon
perusteella. Jos t#ssa tekstlssd nimittdin edellytetdan nmyds perhekunnan muiden Jjasenten henkilékohtaista
uskoon tuloa, miksei siita mainita mitasn? vai oliko yksin Lyydia (perhekuntansa paini) tarpeeksi arvostettu,
ettA hianen uskoon tulostaan kannattli mainita?
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Teksti voidaan kuitenkin tulkita seuraavasti:

i. :?n Lyydia oli nainen, mutta silti perhekuntansa p&dhenkild, hén oli joke naimaton tai
eas .

2. Perhekunta 4 olxo:, merkitsee: talo, talonviki, huonekunta, ja =silla tarkoitetaan usein
palvelusvikea.

3. Filippissé kerrotaan tapahtuneen vain kaksi ka&ntymistapahtumaa: Lyydian ja vanginvartijan
perhekunnat.

4. Kun apostolit palasivat vanginvartijan luota, he menivat uudelleen Lyydian tyké. Siella
heiatﬂ kerrotaan (jae 40), etta "... he nikivat veljet 3ja he rohkaisivat heita ja he lahtivat
pois.

8. NAm& veljet olivat todennikdisesti juuri Lyydian perhekunta. He olivat Lyydian palvelusva-
ked,ja kun he olivat "veljia®", he olivat myds henkildkohtaisesti uskoon tulleita. Nain
Luukkaalta olisi 3jaanyt yksinkertaisesti vain kertomatta heid&n (Lyydian kéantymyksen j&lkei-
sesté) kéantymyksestain.

Tam& seikka (etta heidsn uskoontulonsa oliei Jasnyt Luukkaalta kertomatta) el kuitenkaan taxuin vakuuta.
Tekstised on sellainen tuntu, ettid Luukas todellakin tarkoittaisi sitad miti sanoco: EKastett inko Lyydian
perhekunta Lyydian 3 tulon pexr 1la valittomasti, kyselemidttad ollenkaan perbekunnan Jjasenten omaa
kantaa? ©On oletettava, etti perhekunnan Jjisenten kanta on luonnollisesti ollut asialle mydnteinen. Koska
ket#sn heistA on tuskin vasten tahtoaan vakisin pakotettu suostumaan kastettavaksi, voimme yhtya Joachim
Jeremiaksen kirjasessa "Lapsikaste kirkon alkuaikoina" julkituomaan mielipiteeseen:

"Lyydia, joka todenndkdisesti leskeksi jA&ty3an oli perheensa pas, tuli uskoon, ja sen johdosta
‘hianet ja hinen perhekuntansa‘' kastettiin. On selvaa, etta kuvaus on tassd hyvin tiivistettya
ja jattda mainitsematta, kuinka evankeliumia Julistettiin myss Lyydian perheenjisenille ja
kuinka se vaikutti heissakin uskon. Mutta kuvaavaa on, ettd Luukas voi kertoa tilld tavalla.
Silla nain hén ilmaisee, etti ratkaisevaa oli, kuten G. Gullman sanoo ‘perh yht 1 Juvuus
kasteen ollessa kyseessa eiki jokaisen perheenjisenen yksildllinen ratkaisu‘'."

vanginvartijan perhekunnan k&intymyksesta kerrotaan Apt. 16:25-34:884. Heratykseen tapahtumien tihden tultuaan,
vartijasta kerrotaan (jakeet 30-31): )

xoi wpoayaydv adTodc Efo &Py, Koprou, 7i pe Se€l woi€ly iva culdr?
"Ja johdattaessaan heitd ulos, han sanoi:‘Herrat, mita minun tulee tehdi, jotta mind pelastuisin?®

ot 6% elwav, MioTenoov &wmt 7dv xéprov 'Inoodv, xai
Ja he sanoivat: ‘Usko Herraan Jeesukseen, ja sina

owdfop od xat & olxdc odou.
clet pelastuva, sind ja sinun huoneesi.‘"

Vanginvartijalle annettua vastausta tuskin tulkitaan oikein, jos tulkitaan perhekunnankin pelastuvan
perh paa 1la, vaan paremminkin uskomisen ehto koskee jokaista perheenjisentd erikseen. Tami
ilmenee siita, mita vanginvartijan kodissa kerrotaan jatkossa tapahtuneen:

ACT 16:32 xal EL&lnoav adTd Tdv Abyov Tod kupiou xal w&koiv rToig
2Ja he puhuivat hinelle Herran sanaa ja kaikille hinen

&y TH oixla @b70d.
talossaan.

ACT 16:33 ral waparaBdv abTodc kv &Exefivp TH Opg THE vuxTdC
Ja ottaessaan heidat tykdénsa silld ydn hetkella

Elopoev &Wd TOHV TAqydv, xel &BawT{ofn ab7déc xai of apTofl WavTEg

han pesi heidat haavoistaan, Jja hénet kastettiin ja kaikki hénen
(omaisensa)

TPy PR M,
kohta.

ACT 16:34 avayayhby Te adbrodc €lg Tdv olxov mapébayxev Tp&wvelav,
Ja vieden heidit ylds taloon, hin asetti (heidit) pdydan &iareen,

xal fyaxili&oaro Tavoixke€l TEM oTEvkds TH 8€f.
ja h&n riemuitsi talonvékineen Jumalaan uskoon tulleena.

Kasteen edellad evankelioitiin tekstin mukaan jokainen vanginvartijan perheenjasen, joten perhe riemuitsi hanen
kanssaan, ei vain hanen, vaan jokaisen perheenjisenen henkildkohtaisesta uskosta.

Krispt perh an kastamisesta kerrotaan Apt. 18:8:ssa:

Kpiowo; S& & &pyiouvéyeyoc ETioTEncey 7 xuple odv By
"Ja Krispos, synagocgan esimies, alkoi uskoa Herraan koko hanen

TH) olxg adrob, ral woliol rév KoprvBlaev &xodovTeg &mfoTevov xal
huonekuntansa kanssa, ja monet kuulolla olleista korinttolaisista

EBaxwTi {OVTO.
alkoivat uskoa ja heidat kastettiin.®

Edelld teksti sanco ilmeisen selvasti kaikkien kastettujen alkaneen emnnen kastettaan uskoa kuulemaansa
sanomaan. Kun bhe sitten ilmaisivat uskovansa, heidat kastettiin.

Efeson opetuslapsista kertoo Apt. 19:1-7. Efesossa eli (ilmeisesti Apolloksen julistuksen tuloksena, joka tunsi
aincastaan Johanneksen kasteen 18:24~-26) muutamia opetuslapsia, Paavalin tullessa sinne. Paavali kysyli heilta,
havaittuaan heilta puuttuvan jotakin kristitylle oleellista: "Sajtteko Pyha Hengen, kun tulitte uskoon?" Uuden
kirkkoraamatun mukaan he vastasivat kysymykseen: "Emme ole edes kuulleet mistian Pyhisti Hengest&." Tand
k&annds on varmasti liicitteleva, silla alkutekstin mukaan heidsn vastauksensa kuului: "o6é' €l wTvedua &yiov
¥07iv fdxobGoaucy = emme edes, jos Pyha Henki on, ole kuulleet." Papyrus 38 mukaan ( joka on todennakdisesti
vanhin sailynyt tam&n kohdan sisaltiva kasikirjoituskappale) he vastasivat: " o0’ €l Tvebua &yiov AauB&voudiv
Tivec fixoboeuev = Emme ole edes, Jos han Hengen ovat jotkut saaneet, ole (siita) kuulleet." (Vastaus tassa
muodessa esliintyy myds eraissa vanhan italan, syyrian, ja koptinkielisisad kaanndksissd.)

vastauksen kunltuaan Paavali tiedusteli heiltd heidan saamansa vesikasteen laatua, ja sai kuulla heidat
kastetun menneeseen aikaan kuuluvalla Johannes Kastajan parannuksen kasteella. Paavall selitti heille, etta
Johanneksen mielenmuutoksen kaste kuului sellaisenaan menneeseen aikaan, ja etta Herra Jeesus oli ylésnoustuaan
kaskenyt tehdA oppilaita itselleen omassa nimessa&n. Nain ollen heidatkin tulisi kastaa Herran Jeesuksen
nimeen, eli siihen aincaan nimeen, joka on taivaan alla ihmisille annettu, Jossa heidan tulee pelastua
(Apt.4:12). Osa vanhoista kasikirjoituksista (Codex Besae Cantabrigiensis = D, ja Peshitto) viela kertoo ja-
keessa 5, mihin nimeen ja myds miksi heidat kastettiin uudelleen:

"axoboayTec 6k EBawTioBnoav €i: 73 dvoua TOH xupiov ‘Inoob XpLoTod, €l &peoiv &uapTiov
Ja tamin kuultuaan heidat kastettiin Herran Jeesuksen Kristuksen nimeen, syntien .?tzztﬁiﬂ
saamis .

Kun heidat oli nain kastettu, asetti Paavali katens& heidin padlleen, jollein he saivat Pyhdn Hengen.
Tekstistid ilmenee, ettad ennen kuin nam& miehet tapasivat Paavalin, he eivat olleet alkuperiisessid mieless&
vielad kristitty3ja. HeiltAhan puuttui syntien anteeksi anto ja Pyh&n Henki. vaikka Johannes Kastajakin saarnasi
mielenmuutoksen kastetta syntien anteeksi saamiseksi (Mark.1:4), han ei silti vAlittanyt itse anteeksiantoca.
Kreikkalainen raamattuoppinut Johannes Kolitsara selitt&akin Uuden testamentin parafraasissaan osuvasti Markus
1:4:n tekstin merkityksen:
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“Byive 8% & 'Iokvvng &pxd xat& Tdv Emoxdv Exelvgv, Bawrilov €ig
Ja Johannes oli tuon aikakauden alku, kastaen

TAv &Epquov xal xnpbéodev Bawricux €lg¢ moTomoinoiv THC peTavoli ag ,
eripaassa ja saarnaten kastetta mielenmuutoksen osoitukseksi,

S1& v& A&Bouv of BamTilbuevor Tiv &peorv Thv &uapridv, Stav O
jotta kastetut saisivat syntien anteeksiannon, kun

ESEyovTO TAv Epybuevov peT' SAfiyov Mego(av.
vastaanottaisivat vahin ajan paastad tulevan Messiaan.

Korinttolaiskirjeessasin Paavali kertoco kastaneensa vield Stefanaankin perhekunnan (1 Kor.1:16). Tésta
perhekunnasta kerrotaan saman kirjeen lopussa (16:15-16), ettad "he olivat antautuneet pyhien palvelukseen."
Xun Paavall kehottaa olemaan kuuliaisia tam&n perheen jssenille ja heidan kaltaisilleen, jotka "tydtad tekevat
ja vaivaa nakevat", lienee lupa olettaa jokaisen Stefanaan per ja olleen myds henklldkohtaisesti
uskossa.

Juuri tutkimamme Apostolien tekojen kastetekstit edell&?t&vat voittopuolisesti henkilokohtaista uskoon tuloa
kasteen edella jokaiselta kastettavalta. NAyttsa naln ollen ilmeisen selvalta, etta Jeesuksen lihasea
vaelluksensa paivana tekemd ero (lasten siunaamisen 3ja bhanen oppilaikseen suostuvien kastamisen v&lilla)
periytyl alkukristilliseen kastekaytantion.

TAyttsa varmuutta ei Apostolien tekojen teksteista voi kuitenkaan vetsi, silla esimerkiksi Lyydian perhekunnan
tapaus, se miten Luukas siitd kertoo, pakottaa jattamaidn tilaa seuraavanlaiselle mielipiteelle: Perhekuntien
kasteet ovat saattaneet alusta alkaen koskea Kaikkia perheenjasenis, siis myds pienis lapsia, Jos niita on
perheessa ollut.

TallAlsesta mielipiteesta oivana esimerkkina esitan jalleen Joachim Jeremiaksen kirjasta "Lapsikaste kirkon
alkuaikoina"™ otteen, joka tekee johtopiatdksii mainituista Apostolien tekojen kohdista:

nparkoitetaanko nyt Asken mainituissa kohdissa, jotka puhuvat ‘perhekuntien' kaantymisesta ja
kasteesta, myds lasten - sylivauvojenkin - kastamista? Ensimmiisen vastauksen kysymykseen
13ydamme jo siitA seikasta, ettd pelkin ‘perhekunnan' sijasta saatetaan puhua ‘koko perhe-
kunnasta‘, ‘kaikista omaisista‘. Vahvistavien ilmausten ( Jioc, w&c, &ravrec ) kayttd osoittaa
yksiselitteisesti, ettel ainocaakaan h n Ja ta 4Jatetty kasteen ulkopuolelle. Kun
muistamme, millainen vanhempien lahetysseurakuntien sosiaalinen koostumus oli, wvaikuttaa
epdtodenndkdiseltd, etta kyseisiin huonekuntiin olisi kuulunut huomattavia orjamdaria. sSiksi
uskottavammalta tuntuu otaksuma, ettd vahvistavat ilmaukset ‘kaikki®, ‘koko' jne. viittaavat
perheen kalkkiin lapsiin.”

Lienee siis syytad yhtys tissA vaiheessa Eduard Lohsen kirjasta "Uuden testamentin sanoma" lainattuun
kannanottoon:

nEmme tietid kastettiinko varhaisimmassa kristikunnassa lapsia. Kun satunnaisesti puhutaan
kokonaisten huonekuntien kastamisesta (1 Kor.l:16, Apt.16:15, 18:8), on mahdollista, etta
t4116in on ajateltu myds lapsia. Yksiselitteiset viittaukset tallaiseen puuttuvat kuitenkin.®

Ehdotonta varmuutta ei siis Lohsen mukaan ole ldydettavissi Uuden testanentin perhekuntien kastamisesta
kertovien tekstikohtien perusteella. PaAstiksemme eteenp&in, on meidAn seuraavaksi tutkittava Uuden testamentin
niit4 teksteija, Jotka sisiltavat opetusta kasteen merkityksesta.

UUDEN TESTAMENTIN KASTEOPETUS

Uuden testamentin kirjeita jarjestyksesséan lukiessamme, kohtaamme ensinmaiseksi apostoli Paavalin kastetta
koake{an opetuksen Roomalaiskirjeesta (6:3-4). Vaikka olenkin jo kerran tamén tekstin lainannut, otan sen tahén
uudelleen:

ROM 6:3 4 ayvoeiTe &7y §o00: EBawTicOnuev €ig XpsoTdv 'Inoodv €l¢
vai oletteko tietimattémia ettd meidat kailkki jotka kastettiin Kristukseen Jeesukseen,

73v B&vaTov abTobd &BawTiobnuevy
hénen kuolemaansa meldiat kastettiin?

ROM 6:4 cuverkpnuey oby ad7d S1& TOoh Bawriouaro; €ic 7OV f&va-
Meidat haudattiin siis yhdess& hanen kanssaan kasteen kautta

Tov, lvae bowep AyEpbfn XpiLoTdc &x vexpbv S1& THe S6&nc 700 waTpde .,
kuolemaan, jotta kuten Kristus heradtettiin kuolleista Isan kirkkauden kautta,

ofTwe xal fpels &v xeuvsTaTe (wfic TEPLTRTHOGUEY -
nidin myds me vaeltaisimme eldwmidn uutuudessa.

Seuraavat seikat ovat tekstin perusteella bhuomion arvoisia:

1. Tekstiin el sovellu kastekaava "Is&n ja Pojan 3ja Pyhan Hengen nimeen", silli IsA ei kuollut, eika mydskain
Pyh& Henki. Aincastaan Poika kuoli, ja hidnen kuolemansa ja yldsnousemuksensa osallisuuteen kristitty Paavalin
mukaan kastetaan. KAytanndssa tAm& merkitsee kristitylle omista synneistian pois kuolemista (jae 2).

2. Jeesuksen herattamistA vastaa Kkristityn kohdalla "uudessa elamises vaeltaminen", Jjota kristitty voi
harjoittaa vain tietoisesti 3ja henkildkohtaisesti uskoon tulleena. Kristitty on siils kastettu “vaeltamaan",
joten on ilmeistd, ettid hanen taytyy olla kastehetkellsin tietoinen vaeltamisen velvollisuudestaan. Tami
Paavalin kasteopetus nayttas sulkevan pols sen mahdollisuuden, ettd han edellyttaisi ketian kastettavan ilman
henkildkohtaista uskoon tuloa.

Tassi yhteydessi Jobannes Kolitsaran Uuden testamentin parafraasin teksti on erittain mielenkiintoinen, banen
pyrkiessisdn valaisemaan sitid, miten kirkkoisat ovat tiaman Paavalin tekstin ymmirtineet:

“H S&v yvopileTe, 3Ty Joor EBarTi o8quey BE THv WIOTLY €i¢c TV
val ettekd te tieda, ettd kaikki meidat jotka kastettiin Jeesuk-

‘Inoolv XpiotTébv, EBamTioBuuev ov ipbvuc (&BuBiofquev Tpéwov Tivd
seen Kristukseen, meidat kastettiin samanaikaisesti (meidat painettiin upoksiin eraalli tavalla

ral Eylvapey uETOyO01) €i¢ Tdv B&varoy ad7ody (61& The OTOEDPHOERT
ja me tulimme osallisiksi) h&nen kuolemaansa? (vanhan ihmisen ris-

T06 walaiob &vOpdmwou). 'Erkonpev, riovwbv, palf pE abrdv Sr& TOd
tiinnaulitsemisen kautta). Meidat haudattiin siis yhdeasa hiénen kanssaan kas-

BawTionaeTOo; xal Eylvajey UEToxor €i¢ Tdv B&vaTdv 7Ou, ivae d7ec
teen kautta ja me tulimme osallisiksi hinen kuolemastaan, jotta, kuten

bxpiBO: &veoThln & XpLoTdc &x veExpldv S THc 66&inc TOO6 ovpaviou
Kristus todella heratettiin kuolleista taivaallisen Isan kirk-

Tatpbc, EToL cal fuei; dvaorybapev xal (qoopev upiav véay {ofv,
kauden kautta, naAin myds me olisinme heratettyia Ja elaisimme uutta eldmii,

obupuvoy wpds T3 BEinua Exeivov. ATy, E&v, okv 660 S&vépa &éra-
hinen tahtoaan kohtaan sopusointuisaa. Sills jos, kuten kaksi puuta, erottamattomasti

onaoTe; AvouEve €l Eva, Eylvauev Eva ofua pE Tdv XpiLoTdy S1& TOB
yhdistettyind yhdeksi, me tulimme yhdeksi ruumiiksi Kristuksen kanssa kasteen

Bawrioparoc, wod e€lver dpolwpa 706 oraupikod Tos Bav&Tou, caTk
kautta, mikd merkitsee samaistumista hénen ristilla kuolemaansa,




is

Aoyixdv kol  PuoixAv ovvEwerav 8& ylvopev Eva uE abdTdv xal el¢ THv
jarjelliisen ja luonnollisen seurauksen nukaan me tulemme yhdeksi hanen kanssaan nyds

&v&koTactiv TOu (B& &veoTnfopev Snlady xal Aueig &Evdofor, d7wg xai
hanen yld ksessaan (myds me tulemme nimittidin yldsnousemaan kirkastettuina, kuten myds

Exeivog), yvepilovres Tob7o, 871 & walaidc Hpbv &vBpowos, f 81—
hén) . Tietiden timén, ettd meidin vanha ihmisemme, turmeltunut

Qapu&vy &md THAv &uapTiav ¢60Lv uac, EcTaup68n peldq BE Tdv XpLoTdy
syntiseltd luonnoltamme, ristiinnaulittiin yhd a4 Kristu

sv& Tob Barriouaroc, Sia& v& &rovfon whiéov xal va elvar ocdv webaud
kanssa kasteen kautta, jotta se heikontuisi enemmin ja meidan

vOov Td OB pag am&veavT, THe GuapTiag, HOTE va& U yiveNEv weelv v
ruumiimme olisi kuin kuollut synnille, ettemme joutuisi jalleen

SoBior THe &paptliac. Aid7Ti Exeivor wod &w&Bave &xer whEkov Elevbe~
synnin orjiksi. S$illa hin joka kuoli on jo vapautettu

pwOR &wd 7Tdv xivéuvov THc &pepriac (Scdoukvou 871 & wedapkvor xai
synnin vaarasta (onhan tunnettua, ettd kuolleena olevaa ja

vexpdc olite weyphler ofite &paprhver ). 'E¢’ Joov S& Sik 7Ob BamwTi -
kuollutta ei kiusata, eikd han tee syntis). Ja koska me olemme

opaTo; Eyouev &moBh&vey, pald uE Tdv XpLoTév, b Wpdc TAV auapTiay,
kasteen kautta kuolleet yhdessa Kristuksen kanssa, mitd tulee syntiin,

mioretopev 871 xal B& [Howuev Evbokor polf uE ebTdv €lc THv
me uskomme, ettd me tulemme yhdessa hinen kanssaan myds elamaén

al pvi bTqTa.
kirkastettuina iankaikkisuudessa.

Kolitsara selitt#a kirkkoisien uskoneen Paavalin tarkoittaneen, etta Jeesukseen Kristukseen kastawminen
merkitsee kastettavan uskossa suostumista Jeesuksen kuoleman osallisuuteen, ell vertauskuvallisesti
kastettavan omankin ruumiin ristiinnaulitsemiseen. Tam& merkitsi kaytanndéssa synnistad erottautumista. Kaste
merkitsee vertauskuvallisesti myds "herattamista”, mika kaytanndssa merkitsi velvollisuutta uuden elémén
elamiseen.

Toinen merkittava Paavalin kirjoittama kasteopetusta sisadltava kohta 1dytyy kolossalaiskirjeesta:

COL 2:10 xal EOTE Ev abT) TeminpouEvor, 8¢ EITiv § repadd whone
Ja te olette hanessi tiAydellisiksi tehdyt, joka on kaiken

&pypfic kat Efovof ag,
hallituksen ja vallan pa&.

COL 2:11 kv § xal wepiLeTufdgTe TepLTOuf &xeipomoLfTe &V TH
HaAnessa teldat myds ymparileikattiin kasintekemdttomalla ymparileikkauksella,

amex500€L Tol obduatro; THe oapxb;, &v TH TeEpLTOLf TOoD Xprorod,
1ihan ruumiin poisriisumisella, Kristuksen ymparileikkauksella:

COL 2:12 ouvTapEvrec abT( kv 7§ Bawriond, Ev $ xal ouvay&EpdarTe
Hanen kanssaan teididt yhdessa haudattiin Kasteessa, jossa teidat myds ybdessi her&tettiin,

SLx THe TLOTE€w: THe Eveépyelac 700 D€op 70O &EyefpavTog adrdv &x
hanet kuolleista herittaneen Jumalan uskon vaikutuksen

veERpOY -

kautta:

Tekstissé ovat huomion arvoisia seuraavat seikat:

1. Kristuksen jleikkaus ei Paavalin mukaan ole suinkaan itse kaste, vaan "}inan ruumiin poisriisuminen®,
jolla Paavali tarkoittaa uskoon tulon yhteydessa tehtAvaa mielenmuutosta eli parannusta (vert. Room.8:5-9, 12—
13).

2. TamA lihan ruumis riisutaan tietoisesti pois, kun mennid&n uskossa kasteelle. Kaste yhdist#i kastettavan
Jeesuksen hautaamiseen: Kaatettavan lihan ruumis ell vanha inminen haudataan kastetapahtumassa.

3. Kun Paavali kdyttasa ilmaisua "jossa" (&v §), han edellyttii, ettsd samassa kastetapahtumassa jossa kristityn
poisriisuttu lihan ruumis haudataan, kristitty myds samalla heritetdan Kristuksen yhteydessi elettdvian uuteen
elamAan.

4. Kun Paavall ilmaisee kristityn herattamisen tapahtuvan "Kristuksen kuolleista heratténeen Jumalan
vaikuttaman uskon kautta", hin nAyttaad t&l1la ilmaisulla tarkoittavan, ettsi Jumalan vaikuttaman uskon tulee olla
jo kasteen toimittamishetkelld kastettavassa vaikuttamassa.

Samaa naytt&a edellyttavén Paavalin Galatalaiskirjeen maininta:

GAL 3:26 MavTec y&p viol Be€of koTe &1 & ThHe wloTEng &y Xp10oTH
84114 kaikki te olette Jumalan poikia uskon kautta Kristuk-

' Iqoob .
sessa Jeesuksessa.

Paavalihan Jjatkaa:

GAL 3:27 8oor yXp €lg XpLoTdv ERamTio@nTE, Xp1oTdv &vedgoaoBe-
Silla niin monta kuin teitsi kastettiin Kristuk , Krist en te pukeuduitte.

EfesolaiskirjeessA Paavali kertoo, miten Kristus puhdisti seurakuntansa:

EPH 5:25 Oi Bvépec, byamdre T& Yuvaizag, xafdc xal & XpioTde
Miehet, rakastakaa vaimoia, kuten myds Kristus

dy&mnoey THv Exxinolay xai Eourdv TapESax€v dmEp abTic,
rakasti seurakuntaa Jja itsens& antoi alttiiksi sen edest3,

EDH 5:26 iva abThv &yi&oq xaBapioag 74 Aourpd 700 GéaToc &v
jotta hén sen pyhittaisi, puhdistettuaan sen veden kylvylla,

‘phsaTL ,
sanassa,

EPH 5:27 {va wapaorhon abrdc EavTd Evéoiov THv Exxiqolav, b
jotta han asettaisi itselleen kirkastetun seurakunnan, Jjoka e

tyouoay omiiov # ‘puTida § TL Tdy TOLOGTGY, &AL’ lva f eyie xei
omaa tahraa eik& ryppyA eikd mitaan tuollaista, vaan joka olisi

BpQUOS .
pyha ja moitteeton.
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Edella Paavali tarkoittaa "veden kylvylla" kastetta. T&m4 sama kylvyksi kaAntaméni sana (79 Aocuvpbév = kylpy,
pesu, peso) esiintyy myds Paavalin kirjeessd Tiitukselle (3:5) uudestiasyntymis- sanan eli wadiyye€veoi e~ sanan
yhteydessa, tarkoittaen siinikin kastetta. Ilmaisulla: "5 & AouTpod Wakiyyeveol ag™ Paavali nayttaa tarkoitta-
van, etts samoin kuin luonnollicessa syntyma=sd lapsi tavallisesti pestasn syntymdnsa jilkeen, samoin myds
undestisyntynyt eli uskoon tullut (1 Joh.S5:1) pestsan kasteessa uudestisyntymisensi ell uskoon tulonsa jilkeen.

Tama Tiituksen kohta kuuluu:

TIT? 3:4 §7€ S # xpnoTéTac xai 4 ¢iiovlpomia Evephvn TOG OwTRPOL
Mutta kun meidin pelastajamme Jumalan hyvyys ja ihmisrak-

Huodv 8€ol,
kaus tuli ilwi,

TIT 3:5 obx &E Epyov TOv kv Sixaiocbvp & Emoifocxuev hueic &idd
el teoista vanhurskaudessa, joita me olisimme tehneet, vaan

raT& 73 adTod ELEO¢ ¥Cas€v Huk; Si & AouTpod Faliyyeveo{ar xol
ha laupeut a mukaan hdn pelasti meidst, uudestisyntymisen kylvyn valityksella ja

vaxon vbOoens wvebuparoc &yfou,
Pyhan Hengen (suorittaman) uudistuksen,

TIT 3:6 ob Ef&yesv &P’ fukg Wiouolw: 61l 'Ifood XproTob TOD
jota (Henke&) hin meldén pelastajamme J U Kristukse:

ceThpoc Huodv,
kautta vuodatti meihin runsaasti,

TIT 3:7 lva SixaroBévres TH ExElvou z&piTr xAnpOvouOL yEVROHUEY
jotta vanhurskautettuina h&nen armossaan, perillisikei tulisimme,

rar’ eivida [wfe aloviou.
iankaikkisen elam&én toivon mukaan.

TassA Tiitus kirjeen kohdassa "pelastuminen® sulkee sissansa kolme eri asiaa: 1) uudestisyntymisen, 2)
uudestisyntymisen kylvyn eli kasteen, ja 3) Pyhin Hengen suorittaman uudistuksen undeksi 1 eks Pelas~
tuskokenuksessa pelastuva kokee taAm&n kolmannenkin Kkohdan, eli Pyhan Hengen runsaan vuodatuksen itseenséa.
TA11a tarkoitetaan Pyh&n Hengen kastetta. Niin pelastunut on vanhurskautettu ja iankaikkisen eliman perillinen.

Eneimmidisen Pietarin kirjeen mukaan (3:20-21) vedenpaisumuksen aikana pelastuneet pelastuivat "veden kautta”
(81 Béaroc). Tam&n pelastumisen vastakuva (&v7i 7e70¢) eli vesi, pelastaa kasteena (cGle€1 Bawrioua) myds
kristityn. Kaste ei tekstin mukaan kuitenkaan ole "lihan saastan poistamista®, vaan hyvén omantunnon b td
(eTephTyua) Jumalalle tai: Jumalaa kohtaan ( ...0uver Sho€n; &yoBf; ETephHTRue €l Osbv?.' Nykykreikankielisen
(Bamban) tekstllaitoksen mukaan kaste on "hyvén omantunnon todistus (paprupia) Jumalalle®, 3a vuoden =67
laitoksen mukaan "hyvan omantunnon vihkimys (&¢i €pooic) Jumalalle.™ Vu n -85 laitoksen mukaan kaste on
ngitoumus Jonka tunnollisesti otatte itsellenne Jumalaa kohtaan" (S&oueucy wou avakauBhverTe <cvouvei SpTe
awévavTe oTO ©€b).

Kysymme nyt, kenen teksti edellyttia esittivan hyvan omantunnon pyynndn tai todistuksen Jumalalle? Kuka vihkii
h{van omantuntonsa, tai kuka sitoutuu hyv&sn omaantuntoon Jumalan edessi? Tietenkin kastettava itse, silla
sitahan teksti ilmeisen selvidsti tarkoittaa. Hyvéa omaatuntoa voidaan pyyt&a Jumalalta vain tietoisessa uskon
tilassa, joten tamd Pletarin kirjeen tekstikin edellyttsa =iis kastettavalta uskon asennetta toimituksen
sis&ltddn ja merkitykseen.

On myds ajateltu Nooan aikaan pohjautuvan vastakuvan sovellutuksen j3&van siini mielessi ongelmalliseksi, etta
pienet lapset (jotka olisivat olleet ymmartanattomia ja kykenemittdmia itse menemadn arkkiin) olisi joka
tapauksessa viety arkkiin vanhempien toimesta. Tahan on todettava, etts kristittyjen lapset ovat arkissa jo
syntymé&nas perustealla (1 Kor.7.14), eivat saamansa kasteen perusteella, jota eivat itse tiedosta. Kun he
kristittyjen lapsina tulevat ymmirtdvaan ikd&n, heitakin odottaa henkildkohtainen hyvan omantunnon kasteliiton
tekeminen Jumalan kanssa.

Duden testamentin kasteopetus ei enda jita epaselvyyttd siita, etta kaste kuuluu vain niille, Jotka ovat
valmiit tekem#in henkildkobtaisen hyvan omantunnon iiiton Jumalan kanssa. Liittoa tehdess3in heidan tulee
riisua pois lihan ruumiin mukainen vaellus, ja sitoutua elamasn uutta elimidd Kristuksen yhteydessa. Uudesti~
syntyneen eli uskoon tulleen tulee Uuden testamentin opetuksen mukaan kayda uudestisyntymisen pesulle, ja
Jumala on puolestaan pitiva huolen lupauksensa tayttamisesta, eli Pyhin Hengen vuodattamisesta. Tamé on Uuden
testamentin selva kasteteologia, ja tamin vahvistaa myds seuraava Antti J. Pletilan aikaisemmin mainitusta
dogmatiikasta tekemdni (III osa, sivut 315-316) tekstilainaus:

n2. Paavalin kaste-oppi. Kasteoppli sellaisena kuin sen on meidin aikamme kristikunnassa
esiinnyttava, kuuluu sikali koko dogmatiikan vaikeimpiin, ettd yhtenaisen kirkollisen tradition
osoittaminen tallA alalla on mitd vaikeinta ja etta lujan tulll kin aikaansaaminen
tAma&n sanan tavallisessa merkityksessi on sula mahdottomuus. Paisyyni tahan on valtiokirkon
kastekiAytintd, jonka piimuoto on lapsikaste, ja ettad teologit pitavat velvollisuutenaan 10{1:&&
Uuden Testamentin aikui tetta k ta kasteteologiasta lapsikasteen teologian. Kristilli-
nen kirkko on Hengen uskonnon sille antamien valtuuksien mukaisesti Jjuuri tal11& alalla
harjoittanut hengellista tdysvaltaisuutta enemman kuin useimmissa muissa suurissa kysymyksissa,
4a tuloksena on ollut, etta kirkossa on tapahtunut hammennysta itse Aasiaan nahden enemmin
kuin olisi ollut luvallista. Ainoa todellinen tie kestivaian kasteoppiin on Paavalin kasteopin
pohjalle rakennettu aikuiskasteen oppi, josta teclogia sittem ex analogia padttelee mits
lapsikasteesta on ajateltava."

LASTEN SUHDE UUDEN TESTAMENTIN AIKAISEEN SEURAKUNTAAN

Uudesta testamentista on viela tutkimatta otsikon aihe, eli lasten hd Tud test tin ailkaiseen
seurakuntaan. Avainkohta tahan kysymykseen ldytyy Paavalin ensimniisesta Korinttolaiskirjeests (7:14):

dyl @oTan y&p & &vip & &M aTO; Ev T yovauxi , xal fdylacTa
84114 uskosta osaton mies on pyhitetty vaimossa, ja uskos-

# yuvh 4 &wioTOc Ev T{ &SeAgp)- Emel &pa T& TExva Opudv bx b ap T
ta osaton vaimo on pyhitetty veljessa: muutoin teidén lapsenne

koTvv, vOv 6€ &y1 & EoTiv.
olisivat epdpuhtaita, mutta nyt pyhia ovat.

Ensiksikin on huomioitava, etti Paavali kayttai sanaa "teldan® ( D) mhv)l. Tam& voidaan silti tulkita siten, etta
Paavali tarkoittaa, ei kaikkien kristittyjen, vaan vain seka-avioliitosta syntyneiden kristittyjen lapsia,
joiden vanhemmista siis vain toinen on uskossa. Ajatus on tamé&: Samcin kuin uskosta osaton aviopuoliso on
pyhitetty uskovan puolison kautta, vaikkei han olek seur kastettu Jjasen, samoin myds téllaisten
ien P ovat pyhitettyji, valkka hekidn eivat ole seur kastettuja 3 &. Koska uskosta
osaton puoliso pyhittyy (aviolliiton kanssakaymiseen) uskovan puolison valityksella, niin tAllaisestd 1liitosta
syntyneet lapsetkin ovat, eiv&t ainocastaan "pyhitettyja® (4yfao7ar ) vaan jopa "pyhla”(&y:«a).

Ilmaisut “pyh&" ja "pyhat" ovat Uudessa testamentissa kastetun kristityn nimityksii. Kun Paavali lahetti
kirjeenss "Korintossa olevalle Jumalan seurakunnalle, J ik a Kristul a pyhitetyille, kutsutuille
pyhille®”, hén toteaa mydhemmin heista (1 Kor. 6:11):

kol TalTd Tives ATe. &LAd &weloboaoBe, &lid fiyr &oByTeE,
Ja naAltA (teista) jotkut olitte: mutta teidat pestiin, mutta teidat pyhitettiin,

<
TAmA "teidan" olisi luonnollisinta tulkita koskevan kaikkien kristittyjen lapsia. Kuten uskosta

osattomat aviopuolisot, niin kaikki lapsetkin olisivat taten kastamattomia, wutta silti pyhi&.
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BAAE ESixa &B9Te Ev 7Q dvéuary 7ol xupion ‘Igaol XpioTob xal kv 79
mutta teidat vanhurskautettiin Herran Jeesuksen Kristuksen nimessa

AvEbuaTL TO0 §€ob Hudv .
ja melddn Jumalamne Hengessa.

On =siis nainollen todettava, ettd vaikka myds "pyhitetty"- nimityksella tarkoitetaan tavallisesti kastettua
kristittya, Paavali kuitenkin kayttaa tatd ilmaisua luonnehtimaan uskosta osattoman puoclison asemaa seka-
avioliitossa. Tatd pyhitettyd uskosta osatonta puolisoa kun el luonnollisestikaan ole kastettu. Kun Paavali
samassa yhteydessa kAyttaa lapsista nimitysta "pybhat” si11a perusteella jos toinenkin vanhemmista on kristitty,
eikd tama juuri todista, etts kristityn lapset ovat pyhia kastamattominakin?

pastori Wiljam Aittala valaisee kirjassaan "Joka uskoo ja kastetaan” alkuseurakunnan aikaista kaytantda tamén
1 Kor. 7:14 Jjakeen pohjalta:

"Mikall tissa& yhteydessi sana ‘pyhd‘ volidaan ymmartaa seurakunnan jésentd tarkoittavana (kuten
1 Kor.1:27 6:1,27 14:33; 16:1,15; 2 Kor.1:1; 8:14; 9:1; 13:12 jne), niin se merkitsisi sita,
etté uskovan seurakunnan -Jasenen vield kastamaton lapsi olisi myds luettu seurakuntaan
kuuluvaksi. Alandin mukaan alkuseurakuntaan kuuluikin kahdenlaisia J4senid. Toiset ollvat
omakohtaisen kiantymisen ja sita seuranneen kasteen kautta seurakuntaan liitettyji varsinaisia
jasenia. Tamin sisarenkaan lisadksi kuului seurakunnan laheiseen yhteyteen kuitenkin nilta,
Joita ei vield ollut kastettu. Sellaisia ollvat mm. pienet lapset, koska ‘sellaisten on Jumalan
valtakunta'. Kuitenkin vasta kasteen ja ehtoolliselle osallistumisen kautta heista aikanaan
tuli seurakunnan tdysvaltalsia jasenisi. Kasteelle he tulivat sen Jalkeen kun olivat saaneet
oggtu:}a"ja kun katsottiin, etts pikkulapsille luettu erityinen viattomuuden ja puhtauden aika
o ohi.

Tisss yhteydessa sopii mainita, ettd vanhempia neuvotaan Uuden testamentin Efesolaiskirjeessd (6:4) alusta asti
kasvattamaan lapsiaan "Herran kurissa ja nuhteessa.” Kun lapsia neuvotaan samassa kirjeess& (6:1) olemaan
vanhemmilleen kuuliaisia "Herrassa" (&v Kuplg) olevina, eli sils Rristuksen yuumlin jasenind, taytyy tidssa clla
kysymys jo ymm#rtdvasn ikaan tulleista ja kasteenkin vastaanottaneista lapsista.

Se asia, minkd alkuseurakunnan kristityt vanhemmat pyrkivat jattamadn perintdnd lapsilleen, oli vil itdn usko.
Tassd vilpittdmassa uskossa on jotakin vanhemmilta lapsille periytyvaa, vaikka sen tuleekin muodostua myds
lapsen omakohtaiseksi uskoksi. Tastéa Paavall kirjoitti Timoteukselle (2 Tim.1:8):

L..3mbpvaorv AaBdy THc &v ool &veuwoxpli7Tos mloTews, fTve
. ..ottaen muistoon sinussa (olevan) vilpittdémén uskon, Joka

Evgxnoev TpbTov Ev T p&uup oou AwtSy xal T4 unTpl oov Edvixa,
asui ensin sinun isoiidissisi Looldiksessa ja Aidissasi Eunikessa,

wEweropoy & BTy xal &v cof.
ja olen varmistunut ettd myss sinussa.

sama kirje (3:5) kertoo Timoteuksen jo lapsuudestaan saakka tunteneen pyhdt kirjoitukset, joten hén oli oppinut
ne kristityes4& kodissaan isosidiltaan Jja &sidiltaan. Apostolien teot kertcoe Timoteuksen olleen uskovaisen
juutalaisvaimon poika, vaikka isé oli ollut kreikkalainen. Timoteus oli opetuslapsi, josta Lystran ja Ikonionin
veljet todistivat hyvaa (apt. 16:1-3).

Ihninen vol siis jo lapsuudestaan saakka olla Herran opetuslapsi vilpittdom&n uskon kautta. Tanan vilpittdmén
uskon han vol "peria™ vanhemmiltaan tal isovanhemmiltaan saamansa opetuksen kautta. Sitten, timan uskon
peritty&sn, hanen tulisi solmia omakohtainen ja henkildkohtainen hyvéan omantunnon 1iitto Jumalan kanssa, kas~-
tattamalla itsensd Herran nimeen.

VIELA HIUKAN KIRKKOISISTA

Jo tAmAn tutkisteluni alussa asetin kyseenalaisiksi erdiden niin sanottujen kirkkoisien antamien todistusten
totuusarvon, koska he olivat kasityksissain jo luisuneet perin kauvaksi siita apostolisen opetuksen sisallosta,
Joka on 1l8ydettdvissa Uudesta testamentista. Itse asiassa edes ensimmiiset lainaukseni, eli pari kohtaa
Justinus marttyyrin kirjeesta keisari Antonius Piukselle, eivat ole niin itsestadnselvasti nykyistd sylilapsi-
kaytantsa tukevia, kuin ensinikemalta voisi luulla. Vaikka Justinus ndet kiaytt&ikin opetuslapsiksi jo lapsina
tehdyists samaa, Matteukesen lahetyskaskystd tuttua uafnTebo-verbis, on erittidin epatodenndksists, ettd han
naihin jo lapsina opetuslapsiksi tehtyihin sisdllyttiisl ymmirtinittomdssa sylilapsi-isssa olevia. Toslasiassa
Justinus marttyyri todistaa tiss3 kg;jeessiin selvadkin selvemmin uskovien kasteen puolesta, kuten kirjeen
pitenpi lainaus osoittaa:

"Mins tahtoisin nyt selittaa, kuinka me, Jjotka Kristus on uudistanut, olemme jatt&{tyneat
Jumalalle, Jjotta ei, jos mina tamdn sivuuttaisin, voitaisi minua katsoa eparehelliseksi
jossakin kohden tata selontekoani. Kaikkia, jotka ovat tulleet vakuuttuneiksi ja uskovat, ettsd
Se, mitA me opetamme ja pubumme, on totta, ja jotka tunnustavat voivansa elda sen v
opetetaan ensin rukoilemaan ja paastoten p £amiAn Jumalalta entisisi syntejsan anteeksi. Ja
myds me paastoamme ja rukoilemme yh A beidan ¥ aan. Sitten me johdatamme heidat Jjohonkin
paikkaan, jossa on vettd, 3ja he uudestisyntyvat samalla tavalla kuin mekin uudestisynnyimme.
Silla he vastaanottavat silloin vesipeson kaikkien Isin ja Herran Jumalan nimessa ja Vapahta-
jamme Jeesuksen Kristuksen nimessa ja Pyhan Hengen nimess4."

Justinus kirjoitti "Kristuksen uudistamista Jumalalle jattaytyneista, jotka ovat" vesikasteensa edelld "tulleet
vakuuttuneiksi ja uskoviksi." He ovat myds kasteensa edelld stunnustaneet haluavansa ja kykenevinsa elidmdan
kristittyinA." Kasteensa edells "heidin tulee rukoilla ja pyytas Jumalalta entisia syntelain anteeksi."™

On mainollen paljon helpompaa ymmidrtdd Justinuksen nikemys kasteen yhteydess3 uudestisyntymisesta nyt, kun
talle uudestisyntymiskasteelle (Joh.3:5) astuvat vain uskoon tulleet ja uskonsa tunnustavat. Justinus kasittl
uudestisyntymisen tapahtuvan kasteen yhteydessi, mutta ei ilman kastettavan uskoa, eli kastetta edeltavaa
uskoon tuloa.

Kirjassaan "'H &mooTolikd wapksooic”® (Apostolinen perxrinne) kirkkoisa Hippolytos Roomalainen kuvaa sitd
kastekdytadntda, joka oli vailalla Rocman seurakunnassa 200-luvun alussa. Témin uvauksen mukaan kastetta edelsi
kolmen vuoden valmistusaika, jona aikana kastekokelaalle o etettiin kristinuskon sisdltdi. Kastetta edelsi
pahojen henkien karkottamisakti, sitten torstaipaivéna otettu kylpy, ja jalleen uusi henkien karkotusakti.
Rastetta edelsi m{bs kastettavien paasto. Sitten seurasi lauantaiyén valvojaiset Raamatun lukemisineen Jja
viimeisine opetuksineen, ja vasta sitten paastiin kasteelle. Kastetoimitukseen keradnnyttiin kukonlaulun aikaan
(johonkin virtaavan ja puhtaan veden A4reen, myShemmin kirkkojen kastealtaille), 3ja kastettavien oli ensin
rukoiltava kasteveden &adrella. Kastettava ka&antyi ensin lantta kohti ja kielsi Saatanan, sitten han k&aéntyi
it4a kohti ja tunnusti Kristuksen. Jokaisen tuli sanoutua irti Saatanasta, lausumalla: r"Mini luovun sinusta,
Saatana ja kaikesta sinun palveluksestasi ja kaikista sinun teistéasi."

Tam&n jaAlkeen kastettavat voideltiin 813jyl1la, ja seurakunnan vanhin lausui: "VAistyksst kaikki pahat henget
sinusta kauaksi." Timan J4lkeen seurasivat kysymykset uskosta Isaddn Jumalaan, Jeesuksen Kristukseen, Pyhdédn
henkeen, pyhdan seurakuntaan ja ruumiin ylésnousemukseen. Heiltd kysyttiin heid&n uskoaan kolme kertaa. Jos
lagset eivat voineet antaa itse kastekysymyksiin vastauksia, sen tekivat vanhemmat heidan puolestaan. Tata
valhetta seurasi riisuvutuminen. Naisten oli pantava pois kaikki korunsa ja paastettava hiuksensa valloilleen.
Sitten astuttiin veteen. Ensin kastettiin lapset, seuraavaksi kastettiin taysikasvuiset miehet, ja viimelseksi
tull naisten vuoro. Kastettavat painettiin kolme kertaa veteen. Kastettavat voideltiin taas &1jylla, jonka
jalkeen he saivat pukeutua. Kastetta seurasi eukaristian vietto, jolloin leivan ja viinin antamisen valilla
kastetuille annettiin myds maidon ja hunajan sekoitusta.

Edellsd selostettu kuvaus osoittaa, etta Uuden testamentin tekstien kertomasta alkuseurakunnan yksinkertaisesta
kaytannésta oli jo luisuttu hyvin kauaksi. Toisena esimerkking tésta luisumisesta toimikoon Karthagon synodin
kaanonin teksti vuodelta 255:

Kysymys on "harhaoppisista ja skismaatikoista, jotka naennaisesti on kastettu ja jotka sitten
1iittyvat katoliseen kirkkoon, joka on yksi ja jossa meid4t on kastettu ja uudestisynnytetty."

", . .kets3n ei nipittain voida kastaa katolisen kirkon ulkopuolella, silla on yksi kaste, ja se
on ainocastaan katolisessa kirkossa."

", . .Papin pitai ensin puhdistaa ja pyhittaa vesi, jotta se voisi hanen kastaessaan puhdistaa
kastettavan ihmisen synnit.”
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;..l.‘i‘::%l:‘\ka voisi puhdistaa ja pyhittaad vettd se, joka on saastainen, jJa jolla ei ole Pyhaa
an|

n_, _Mutta kastettu pitaa voidellakin, jotta hinestd voitelun saaneena tulisi Kristuksesta
osallinen. Kerettildinen ei kuitenkaan saata pyhittsa 31jya, koska hdnelld ei ole uhrialttaria
eika kirkkoa, joten kerettiliiselld ei voi olla voiteluakaan. Mellleh&n on selvia, etteivat he
mitenkasn vol pyhittasa 81jya kiitokseksi. ...Tokkopa kerettiliiset, Kristuksen vastustajat,
voitelevat ketian.™

n,..Ja kuinka rukoilisi kastettavan puolesta se, joka ei ole pappi,..."
Itse kirkkoisien kdsityksistd antaa oivan kuvan Tertullianuksen kasitys veden siunaamisen muuttavasta voimasta:

"Kaikilla vesills on sen vuoksi voima vaikuttaa pyhityksen sakramentti, kun Jumalaa huudetaan

avuksi: Silla valittdmasti tulee Henki taivaasta ja on vesien ylla, pyhittden ne itaenci

kautta, 3ja niin ne pyhitettyini imevat itseensa pyhittamisen voiman...ja koska vedet ovat

saaneet parantavia ominaisuuksia enkelien va&liintulon kautta, ovat seka sielu ettd ruumis

puhdistetut aineellisesti ja hengellisesti vesilli. Pakanat, jotka ovat tietAmattomia hengelli-

?i:ta :s.&oista, omistavat epajumalillensa saman voiman vihkimédttdman veden kera, mutta pettivit
ensé.

Kun siis jo varhaiset kirkkoisatkin edustavat edelld lainatun mukaisia kasityksis, ei tarvitse ihmetells kirkon

opin kehitystA. Kasteesta ja ehtoollisesta tehtiin mysteerioita eli salaperaisia uskonnollisia menoja, joille

luettiin yliluonnollinen voima puhdistaa synnistd, synnytt&3 jumalallista elamas ja tehda kuolemattomaksi.

ggli:a Ju-;:llan Hengen yhtymisests kasteveteen on kastevedeatd tehty ihmevoide, joka kykenee jopa uudestisynnyt-
main sy apsen.

Kuinka kaukana edelli esittimieni esimerkkien mukaiset kasitykset ovatkaan aidosta uusitestamentillisesta
alkuperiisesta kristillisyydesta. Itselleni nama esimerkit todistavat luopumuksesta, Jjoka on alkanut Jjo
aikaisemmin, ja joka on kehittynyt yhé pitemmélle. Ensin luovuttiin Jeesuksen nimeen kastamisesta yhden kerran
upottamalla, ja otettiin tilalle kolmen arvonimen kaava, kolme kertaa upottaen. Sen jdlkeen luovuttiin kasteen
alkuperaisestd merkityksestikin uudestisyntymisen 3jalkeisenad kylpynd ja hyvan omantunnon liittona, Jjolleoin
tilalle tulivat maagiset kiésitykset itse kasteessa tapahtuvasta uudestisyntymisestd. Seuraava askel luopumuksen
tielld olikin omaksutut kasitykset vihittyjen vesien ja 8ljyjen ihmeitétekevista voimasta, niiden alkuperéisen
vertauskuvallisen kaytdn ja merkityksen sijaan.

KIRKKOTISIEN AJASTA MEIDAN PAIVIIMME

Ne meidankin paiviemme teologit, jotka yrittidvat hinnalla milld hyvansa sovittaa Uuden testamentin tekstien
uskosta, kasteesta ja uudestisyntymisestd pubuvan sis&llén yhteen nykykirkon sylilapsien kastekdyt&nndn kanssa,
ovat ylitsepAidsemidttdmissa eksegeettisissa vaikeuksissa. He puhuvat sylivauvojen uskosta, joko tiatoisesta tai
tiedostamattomasta. Samoin sylivauvojen kastamisen yhteydess& tapahtuvasta naiden vauvojen kertakaikkisesta
uudestisyntymisestad. Ne heists, jotka tietAviat mita hengellinen elimd omn, joutuvat kuitenkin puhumaan myds
toisesta uudestisyntymisests, tarkoittaen ihmisten omakohtaista uskoon tuloa. He puhuvat vedesti syntymisesti
sylilapsikastetta tarkoittavana, ja saman tien Hengesti syntymisesti toisessa merkityksesss, ell omakohtaiseen
uskoon tulemista tarkoittaen. Ja tam& kaikki vain siksi, etteivit ole valmiita tunnustamaan Uuden testamentin
opetuksen selvai linjaa, jonka mukaan vesikaste ell vedesta syntyminen kuului alkuaan todellisen uudestisynty~-
misen eli ka&antymyksen ja omakohtaisen uskoon tulon yhteyteen.

Silti samoissa piireissa joissa edella kuvattuja kirkon harhoja jhmisten eksyttamiseksi sumellematta
viljellasn, saatetaan jonkun oppineen esitysta Jjulkaistaessa totuuskin lipsauttaa (ilmeisesti vahingossa)
eziin. TAllainen lipsautus on tapahtunut, SLEY:n julkaistessa Jukka Thurénin kirjan "Israelin usko." Kirjan
luvussa XXVI: "Tunnustamme yhden kasteen syntien anteeksiantamiseksi" teksti alkaa:

niyksil kaste‘on peraisin Ef. 4:5:sta: ‘Yksi Herra, yksi usko, yksi kaste.‘ Lahtdkohtana on
yhden Herran tunnustaminen; usko ja kaste 1iittynevat siihen, koska uskon ratkaiseva tunnusta-
minen tapahtuu kasteen yhteydessa. ...

. ..Eroista huolimatta kaikki evankeliumit pitavat yhtd siind, ettd Jeesusta kastettaessa Pyha
Henki laskeutui kyyhkysen tavoin Jeesuksen padlle. Joh. 1iss&, ettd Kastaja tunnisti tasta
merkista Jeesuksen siksi ‘joka kastaa Pyhilla Hengella.® Jeesuksen saama kaste on ollut
vaAlittdmaAnAs mallina, kun Jeesuksen asettamaa kastetta on tulkittu. ...

. ..Jeesuksen nimeen kastettaessa on tapahtunut Pyhdn Hengen vaikutuksesta vanhurskauttaminen
ja pyhittaminen: kastetut on puhdistettu alkaisemman elimansa synnista ja saastaisuudesta ja
heidadt on liitetty Jumalan lopunaikaiseen pyhé#én kansaan. p—

VAARINRKASITYSTEN VALTTAMISEKRSI

Pari vuotta sitten, kaydess&ni Kreikan paskaupungissa Ateenassa, 18ysin sielts, Kreikan evankeelisten
kristittyjen kirkosta, heidan uskoaan segostavan kirjan, nimeltadn: P"E HISTIE TON EAABNON EVAITEAIKON =
Kreikkalalsten evankelisten usko." Kirjassa on myds luku "T3 8&w7) oua = Kaste." Sen sisiltd on mielestani siksi
raitista opetusta, etta katson aiheelliseksi kaantai osan sen sisi1158atA tahdn:

nKastaminen on kristillisen seurakunnan vanha tapa Ja kaytants, ainoa sellainen, Jjonka
kristillinen seurakunta on aivan kuin ‘lainannut‘ juutalaisuudesta. Kasteella ei juutalaisessa
taloudenhoidossa ollut lahesk&&n sita tarkeyttad mika silla on kristillisyydessa. Juutalaisuu-
dessa kaytetyt kasteet olivat vedelld suoritettuja vihmontoja ja pesuja, jotka symbolisoivat
puhdistusta saastaisuudesta. Kristillinen kaste sen sijaan on merkityksellinen ja valttAmitdn
julkinen toimitus, joka sinetdi kainnynndisen aisaAntulon Kristuksen nAkyvA&n seurakuntaan.
Kristilliselld kasteella on se yhteista juutalaisuuden pesojen kanssa, ettsa sekin symbolisoi
pubdistusta synnin saastaisuudesta. On suuriarvoista ja merkittavaa havaita, ettid meidan
Herramme valitsi juutalaisuvuden useista tavoista ainocastaan kasteen seurakuntansa kayttddn. Sen
sijaan Ha&n hylkasi muut, kuten ymparileikkauksen, uhritoimitukset, papilliset puvut, Jjne. Kas-
teen toimittamistapa symbolisoi paremmin kuin miki&n muu lunastusta s nnista, jonka Pelastaia
inmisille toi. TassA merkityksessain kaste kuuluukin ainoastaan kristilliselle yhteisdlle.
Olihan tietenkin jo ennen Kristusta ‘Johanneksen kaste‘, joka sekin oli mielenmuutoksen kaste,
syntien anteeksi saamiseksi, mutta tita kastetta ei myshemmin pidetty riittavana niille, jotka
tulivat sissdn kristilliseen seurakuntaan. T&sta syystd sisasntulevat ihmiset kastettiin
uudelleen kristillisella kasteella, nekin, Jjotka olivat jo saaneet Johanneksen kasteen.
(Apt.19:1-6). Tami merkitsee sita, ettad pelkké mielenmuutos ei riittanyt Kristuksen kannatta-
jille, vaan mielenmuutoksen ja anteeksisaamisen jilkeen kristityiksi tulleilta odotettiin uutta
pyhitettys ja puhdasta elém#d Kristuksen yhteyd: a4, sekad jokapéivaistd kilvoittelua syntia ja
maailmaa vastaan. Herra itse siis madirasi kasteen sellaiseks! seurakuntansa toimitukseksi, joka
ercttaa ja t muista ihmisists (Matt.28:19-20, Mark.16:15-16). Kuitenkaan Jeesus
itse ei kastanut ket2in (edes lihassa vaelluksensa aikana) vaan jatti siitd huolehtimisen (Jo
silloin) oppilaittensa tehtavaksi (Joh.4:2).

...Kristillisen kasteen historiallisesta yhteydestad Johanneksen kasteeseen voimme vetad sen
johtopaAtdksen, ettd kaste tapahtui tavallisesti upottamalla, silla Johanneskin oli valinnut
Ainonin, ‘koska siella oli palijon vetta’(Joh.3:23).

...Katolisissa seurakunnissa ja Euroopan evankelislissa seurakunnissa (baptisteja lukuunottamat-
ta) pidetaan vihmontakastetta oikeana. Kreikkalaiset seurakunnat pitaytyvat upottamiskastee—
seen, sillA ei ole epallysta siita, etta juuri upottaminen 0li ensimmiisen seurakunnan

kastetapa.

...Kristillisyyden alkuaikoina kastettavat olivat poikkeuksetta jo ymmirtivisss iissa olevia.
He olivat syntyperiltasn ijoko juutalaisista tal pakanakansoista, Jja tulivat kristityiksi
kuultuaan Ja uskottuaan evankeliumiin. Juuri kasteen vAlitykselld he antoivat Julkisen

k taan ja armon tydsta, joka heidin elim#éssiin o0li tapahtunut. Niin he tulivat
n&kyvan Kristuk seurak an jaseniksi. Pyhand sisaanottotapahtumana seurakuntaan kaste oli
jotensakin vastaava Jjuutalaisten ymparileikkausta tumalle. Ymparileikkaukseen olivat
Jelvollisia alistumaan kaikki ne, jotka muista kansolsta proselyytteina tulivat juutalaisen
kansan ja yyteen. S ta tassA kohtaa on varovainen ‘jotensakin vastaava', s1114 ympérileik-
kaus suoritetaan ainocastaan poikalapsille n&&r*tyn& eli kahdeksantena pAaivana syntymisesta,
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kun taas kaste suoritetaan seka foika— etta tyttdlapsille erottelematta, ja aikana jota ei ole
eciielt& mAaratty. TAten vastaavaisuus ymparileikkauksen Ja kasteen valilla ei ole taydellinen
eikd aukoton.

Toisaalta on sanottava, etts jos apostolit 3ja ensimmiiset kristityt olisivat todellakin
pitaneet kastetta ymparileikkausta vastaavana tapahtumana, he olisivat varmaankin pitaytyneet
alusta asti lapsikastekiytintddn. Tama ei ole kuitenkaan historiallisesti todennettavissa kuin
vasta kolmannelta vuosisadaita lshtien. Kuitenkin tastid kasteen ja ymparileikkauksen kasitti-
misests toisiaan vastaaviksi suorituksiksi syntyi apostolien jilkeiselld ajalla lapsikastekiy-
tantd, ja se valtasi seuraavina vuosisatoina useimmat seurakunnat. Aloitettiin siis kastamaan
myds kristittyjen vanhempien lapeia. Muutamat tosin yrittévat vakuuttaa, ettd tama tapa olisi
periytynyt apostoleilta asti. Vaitetts yritetdidn tukea 81114, etta vedotaan Filipin vanginvar-
tijan seka Lyydian perhekuntien kastetapahtumiin, 3ja muihinkin Uudessa testamentissa mainit-
tuihin perhekuntakasteisiin. Nam& kohdat eivat kuiltenkaan ole tarpeeksi selvii lapsikasteké&y-
tAnnén todisteiksi, sills emme tiedsd, oliko naissa mainituissa perheissa lapsia jotka kastet-
£iin. Ainoa minkad varmasti tieddmme, on se, etti kolmannella vuosisadalla Kristuksen jAdlkeen
lapsikaste oli selvinA seurakuntakiytintdna.

Kun Origenes ja Kyprianus sanoivat, ettei tule estai lapsia saamasta kastetta, he samalla
todistavat vastustuksesta jota tam& lapsien kastaminen sal osakseen. Tiedimme nyds, etth

sostosus, Naziansinos, Grigorios, Vasilios, Efraim Syyrialainen, Augustinus ja Ambrosius,
valkka olivat kaikki syntyneet kristityistA vanhemmista, saivat silt{ kasteen vasta ynmirtivas—
sA issaid. TaéstA voidaan vetad johtopaitds, ettel L jkastekdytantd ollut vield vAlttimiAtdn
vaatimus, eikd se ollut vield edes levinnyt kaikkien kristittyjen & . viia
vuosisadan alkana tapa kuitenkin yleistyi lopullisesti, ja siiti lahtien kaikki seurakunnat
ovat tavan hyviksyneet, baptisteja 3ja wmuutamia pieniad evankeelisten kristittyjen ryhmia
lukuunottamatta. Nain kristittyjen vanhempien velvollisuuksiin kuuluu viedd pienet lapsensa
kasteen valitykselld Kristuksen perheen yhteyteen.

Valkkakaan lapsikastekaytanndstd ei ole osoitettavissa Kristuksen sanallista kaskyd tai lupaa
(kuten ei mydskain apostolien), tapaa pidetd&n silti niissi seurakunnissa oikeutettuna, jotka
nakev&t kasteen vastaavan ja korvaavan ympArileikkausta, joka o0li uskosta vanhurskauttamisen
sinetti, ja jonka v&litykselld heprealaisten kahdeksan paivaa vanhat lapset tuotiin sisalle
Jumalan perhevdkeen. Lapsia kastavat seurakunnat vetoavat nyds Kristuksen kayttaytymiseen
pienis lapsia kohtaan. Jeesus otti heita syliinss, ja esitti heidat opetuslapeilleen esimer-
keiksi siitAd, millaisia taivasten valtakunnan Jasenien tulisi olla yksinkertaisuudessa,
ndyryydessa ja viattomuudessa. Kristus teki n&in, vaikka he heprealaisten lapsina olivat
kastamattomia. Vedotaan mydskin apostoll Paavalin ilmaisuun siita, ett& uskovien vanhempien
lapset ovat ‘pyhid‘(1 Kor.7:14). Ilmaisu merkitsee, ei synnittdmyyttd eiksd jumalisuutta, vaan
‘erottamista' Kristukselle, koska lasten vanhemmatkin ovat samoin erotetut. Tama onkin
‘hagios‘-sanan oikea merkitys.

Tutkikaamme nyt kasteen merkitysts. Seka itdinen ettd lantinen kirkko pitiaa kastetta (Joka
toimitetaan meidsn pAivinimme miltei poikkeuksetta lapsille) mysteeriona. Timd mysteerio saa
aikaan kastettavan lapsen puhdistumisen perisynnists, sekd myds lapsen uudestisyntymisen.
Bvankelinen seurakunta sen sijaan pitia kastetta sisaisen uudest syntimisen ulkoisena symboli-
na, milloin on kysymys ymmirtivisssd iissa kastettavasta. Se on pelastavaan Kristukseen
kohdiatuvan julkisen sinetti. MitA taas tulee lapsiin, jotka eivat ole silla
paikalla, ettaA tuntisivat tai ymmartdisivat mitaan naista asioista, kastetta pidetiin vanhempi-
en toimesta suoritettavana lapsien vibkimiseni Kristukselle. Evankelinen seurakunta hylkaa
kummijirijestelmin kaytdn, Jota seka 1antinen etts itainen kirkko, kuten myds luterilaisuus
kayttavat. Lapsien kohdalla ainocastaan vanhemmat voivat antaa lupauksia lapsien kasvattamisesta
elAvan kristillisen uskon mukaan, siihen asti, kunnes lapset voivat antaa omakohtaisen
uskontunnustuksen. Kukaan toinen ei voi tarpeeksi huolehtia lapsien jokapaiviisests kasvusta,
paitsi lapsien vanhemmat.

Mita tulee teoriaan kasteen mysteeriosta ja kastettavan uudestisyntymisesta, sen kannattajat
pitaytyvat muutamiin Ouden testamentin kobtiin, joissa uudestisyntyminen yhdistetaian vesikas-
teeseen, kuten myds Pyhin Hengen lahjan saaminen (Mark.16:16, Joh.3:5, Apt.22.16, 2.38, 1
Kor.6:11, Gal.3:27, Tiit.3:5). Hyds muutamat kirkkoisat kirjoittivat usein kasteesta, yhdistien
sen uudestisyntymiseen ja syntien anteeksiantamiseen. Oletamme kuitenkin, ettaA on verraten
helppo osoittaa, ettei kaste aikaansaa ollenkaan uudestisyntymists, vaan pikemminkin uudes-—
tisyntymisen tulee edeltas, tal ainakin sen tulisi edeltsid kastetta. Kasteh on oik taan
vain ulkoinen merkki sits edelténeesta destisyntymi ta. TAten olisi aina ymmirrettava
{uﬂrtivtss& jasss olevien kasteen merkitys. Uudessa testamentissa ja ensimmdisten vuosisatojen
irkkoisien teokszissa on nimittain aina kysymys ainoastaan yamartavaasaA iAssa olevien kastami-
sesta, koska (Ja t&msinhan totesimme jo edells) lapsikaste tuli seurakuntien kiyttddn palijon
mydhemmin. Lisiksi mydskin evankeliumeissa on muutamia kohtia sen todistukseksi ja ilmiselvaksi
vakuudeksl, etts kaste ja uudestisyntyminen eivat ole kesken#in synonyymeji, eivatkid mydskian
samanaikaisia tapahtumia, tai, etta kasteella olisi edes lopputuloksenaan uudestisyntyminen.
Sadanpiésnies Kornelius liheisineen vastaanottivat ensin Pyha&n Hehgen, alkaen puhumaan vierailla
kielillA sekad ylistiAm&in Jumalaa. Vasta jalkeenpain Pietari sanoi: ‘Ei kai kukaan voi kieltaa
kastanasta vedells n&aitA, jotka vastaanottivat Pyhdn Hengen samoin kuin mekin? Ja hén kaski
kastaa helidAt Herran nimeen'(Apt.10:46-48). Tistid me ndemme, kuinka Pyhin Hengen lahja eli
vudestisyntyminen, annettiin kasteen edelld 4a kasteesta erotettuna. Kaste aivankuin sinettina
taydensi uudestisyntymisen Jjalkeenpdin. Samoin myds ne, 3jotka Samariassa tulivat uskoon
Filippuksen saarnan valityksells, ja jotka myds kastettiin Berran nimeen, eivat vastanottaneet
Pyh#a Henked silloin, vaan vasta jaikeenpéin, Pietarin ja Johanneksen asettaessa kitensa heidan
pa&lleen. Namd myds rukoilivat heldan puolestaan, jotta he saisivat Pyhdn Hengen (Apt.8:15-17).
Eras niista, joka kastettiin Filippuksen toimesta, oli ymmaArtanyt kristillisyydesta niin vah&n,
ettad yritti rahalla hankkia itselleen Pyhén Hengen valittimisen lahjan, tarjoten apostoleille
rahaa. Tapahtuma innolitti pietarin ilmoittamaan hinelle, ettei hanella ole osaa elkd arpaa
kristilliseen uskoon, ja kuitenkin ta&ma ihminen oli kastettu. Apostolit eivat mnydskaan
kastaneet samarialaisia Pyh&n Hengen vuodatuksen jalkeen uudelleen, vaan heidan Filippukselta
saamaansa kastetta pidettiin oikeana ja h vaksyttaévana, vaikka sita ei ollutkaan vAlittomasti
seurannut Pyh&n Hengen lahijan saaminen. Naista esimerkeists nsemme, etts kaste ja undestisynty~-
minen ovat evankeliumin tarkoittamassa merkityksessa tiysin keskendsn erilliisii asioita.

Kristuksen kaskyn wmwukaan uudestisyntyminen tuiee sinetdida 3ja aivankuin Jjulkistaa kasteen
valitykselli annettavalla tunnustukseila, mutta kaste itsessiin el vaikuta uundestisyntymista.
Se el ole synonyymi, eik& edes uudestisyntymisen kanssa samanaikainen tapahtuma. Ne Uuden
testamentin kohdat, joihin kastetta mysteeriona pitavat vetoavat, eivat ollenkaan ole ristirii-
dassa edelld esitettyjen tosiasioiden kanssa. Kristuksen sanat Nikodeemukselle: ‘Jos Jjoku el
synny vedesta ja Hengesta® erottavat kyllin selvasti vesikasteen Pyh&n Hengen kasteesta. Jos
kaste todellakin vaikuttaisi uwudestisyntymisen, Kristuksen olisi ollut turhaa lis&ta sanat: ‘Ja
HengestA.' Koko t&ma ilmaisu on vain edellisen repliikin selitysta, jolloin han sanoi Nikodee-
mukselle: ‘Jos joku ei synny ylha#lt&, hién el voi nahdd Jumalan valtakuntaa.' Myds Kristuksen
sana: ‘Joka uskoo ja kastetaan, pelastuu', kumoaa teorian kasteessa tapahtuvasta uudestisynty-
misests. Jos nipittain tam& teoria olisl oikea, Kristukselle olisi ollut riittava& sanoa: ‘Joka
kastetaan, on pelastuva.‘ Kristus 1isasi kuitenkin valittomistiz ‘...Jjoka ei usko, hanet tuomi-
taan.' NAin ollen se mika pelastaa ihmisen, el ole kaste vaan usko Kristuksen lunastusty&éhodn.
Epiusko t&ta lunastustydtd kohtaan, jonka valitykselld syntinen pelastuu, Jjohtaa hénen
tuomitsemiseensa, vaikka han olisikin jo vastaanottanut vesikasteen.

M 4 test tin edella mainitut kohdat eivat vastusta ndkemyats, ettA kaste on
antoeksisaamisen ulkoinen symboli, eli symboli sisiisestl koettavasta synneistd lunastuksesta,
Joka , kun siti edeltadid mielenmuutos ja usko Kristukseen. Ihmisen synteja ei pesta pois
ulkoisella vedellda, silla ainocastaan Je J Kristu) veri puhdistaa meidit kaikesta
synnistid (1 Joh.1:7). Kaste vedessi ei vei olla muuta kuin ulkoinen symboli tisti aisidisesta
‘uudestisyntymisen pesosta' Se on eiis ‘hyvan omantunnon todistus Jumalalle® (Tiit.3:5, 1 Piet.
3:21).

... Ef. 5:26 sanotaan seurakunnasta, etta seurakunta on ‘puhdistettu veden pesossa, sanan
kautta.' Se on siis Jumalan sana, jonka valitykselld syntinen puhdistuu, kuten Jeesus sanoli:
‘...te olette jo puhtaat sen sanan tahden, jonka mina puhuin teille'(Joh.15:3). Jumalan sana
uudestisynnyttda (1 Piet.1:3), ei kaste. Tamén merkityksen kanssa ovat sopusoinnussa nyds Tiit.
3:5 ja 1 Piet. 1:3, sek& muutkin kohdat. Kun 1isaksl on ilmiselv&a, ettd kirkkoisat jotka
puhuivat kasteesta, eivat tarkoittaneet sylilapsia vaan ihmisia, jotka olivat kastehetkellaidn
Jo ymmirtivasss iidsss, taém&n taytyy merkitd seuraavaa: He olivat syntyaddn joko juutalaisista
£ail muista kansoista. He olivat uskoneet Kristukseen ja usk kautta destisyntyneet, 3ja he
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tulivat kasteen valitykselld julkisesti nakyvén Kristuksen seurakunnan yhteyteen. Koska kaste
oli naille uskoville valitdn heidsn uudestisyntymistisn seuraava tapahtuma, ensimmaisten
vuosisatojen kirkkoisat alkoivat kayttad naitd kahta erillistid ilmaisua sanaa merkitsevina.
Hybhemnin, kun k3sltys mysteerioista valtasi seurakunnan, alettiin luonnehtiman kastettakin
mysteerioksi.

Mita tulee pienten lasten kastamiseen, edelld on jo osoltettu, ettei kaste sisallyta itseensa
uudestisyntymisti. Hiin ei tapahdu edes ymmirtavadssas iissi olevien kohdalla, vaan se on sen
uudestisyntymisen seuraus ja sinetti, joka on edeltan kastetta. Kun ndin on ymmartavassa
iassd olevan kohdalla, on ilmiselvad, ettd kaste voi viela vahemmin sisdllyttaa itseensa
todellisen uudestisyntymisen pienen lapsen kohdalla. Pienen lapsen kohdalla kaste ei ole edes
seuraus eikd sinettl uudestisyntymisesta, silla pienet lapset eivat ole silla paikalla, ettad
he yleensikaan voisivat kaivata saati kokea uudestisyntymisen. Uudestisyntyminen edellyttaa
valttimittSmasti henkildkohtaista 3 Kristuk -

Mitd uudestisyntyminen siis on? Se on radikaali sydamen muutos: mielihaluijen, tarkoitusten,
ajatusten, jne. 3ja jonka muutoksen Pyhd Henki vaikuttaa syntisessa ibmisessa heti, kun tama
tekee parannuksen synnistd ja uskoo Pelastajaan Jeesukseen Kristukseen, Jjolta hén pyytasd
anteeksiantoa. Tam3 on jArjestys myds Paavalin opetuksessa, Ef.l:13:sta. Hielenmuutos ja usko
ovat valttimittdmis edellytyksia isen uudestisyntymiseksi, joka toisin sanoin ilmaistuna
merkitsee PyhillA Hengelld sinetdidyksi tulemista. Piemen lapsen on mahdotonta yleensikain
kokea uudestisyntymistd niiden edellytysten puuttumisen tahden, Ja vield vaheammin bhanta
kastettaessa. Sylilapei el ole silla paikalla, etti hin kykenisi uskomaan, eli ei toisin sanoen
ole saavuttanut ymmirtavaa ikia, eikd ymmarras pubetta tuomiosta ja pelastuksesta, ell asioista,
jotka ovat vAlttawattdmii edellytyksid uudestisyntymiselle.

suljetaanko nyt kristittyjen vanhempien plenet lapset Kristuksen perhevden ulkopuclelle? Ei
todellakaan. Lapset vihitdan kristillisen seurakunnan yhteyteen joko pelkan siunaamisen kautta
(kuten baptistiset seurakunnat tekevat) tail kasteen vAlityksella (kuten evankeliset tekevat).
Heita ei tosin uudestisynnyteta, mutta kyllakin vihit&an vanhempien toimesta Rristukselle, ja
tuodaan n#in sisasn Kristuksen pexhevakeen, ei taysi-ikaisiksi toimiviksi Jaseniksi, vaan
yhteisén alaikaisiksi j4seniksi. Nain he seurakunnan yhteydessa kasvavat Ja odottavat sita
piiva&, Jjolloin, annettuaan myds omakohtaisen uskontunnustuksen, saavuttavat nain tdysi-
ikaisten toimivien jasenten tason. Baptistiset seurakunnat vaativat luonnollisesti tissa
yhteydessi ymm&rtavaan ikéan tulleiden uskovien kastamista (heidat kun oli pieninad ainoastaan
siunaamalla vihitty seurakunnan yhteyteen), 3ja nain he saavat taysi-iksisten toimivien
ja&senten oikeudet.

...Onko kasteella siis todellista mexrkitysta? On tietenkin. Kaste on valttamdtdn yanartavassa
iissa oleville, kristillisyyteen sisalle tuleville yksildille. Lisiksi useimmat evankeliset
seurakunnat uskovat, ettd myds kristittyjen vanhempien on valtt&m&téntd kastattaa 1aisensa.
T51181in kaste merkitsee vihkimista Kristuksen yhteyteen, Ja se merkitsee nyds vanhemplen ta-
holta annettavaa lupausta kasvattaa lapset Kristuksen tahdon mukaisesti. Kaste on siils
pybitystapahtuma, jcka kuuluu Jjokaiselle kristitylle. VmmaArtividssa i3ssa oleville se on
ulkoinen symboli sisaisesti tapahtuneesta synnelsta puhdistautunisesta, sekai kuva uwudestisynty-
misesta, kuten myds kosta h kaaksi tulemisen sinetti. Lapsille kaste mexkitsee (sen
uskon mukaan, jonka lapsikastetta kayttavat seurakunnat omaavat) lapsen vihkimistd vanhempien
toimesta Kristukselle, ja ottamista istuksen perhevien yhteyteen. Oudestisyntymista, joka on
sisaéinen ja hengellinen tapahtuma, e€i pldad sotkea kasteen kanssa, joka on uudestisyntymisen
kuva ja symboli. Ne seurakunnat, jotka pltaytyvat dogmiin, etta plemet lapset uudes yntyvat
kasteen veden valityksell&s, tullen ndin oikeiksi Krist seurak jaseniksi, elvat tule
koskaan kol kesk d aan todellista Hengen elamis, vaan tulevat aina pysymadidn hengelli-
sessd kuoleman tilassa."™

Edella lainaamastani Kreikan Evankelisen Seurakunnan kastetta koskevasta opetuksesta totean, ettd se on
(esimerkiksi virallisen luterilaisen katekismuksen opetukseen verrattuna) todella raitis ja asiallinen. Valkka
he pitdytyvat lapsikastek&ytantddn, he eivat silti sis&llyts uudestisyntymists kasteeseen. He myds ilmiselvasti
tunnustavat, etti lapsikastekaytanndn apostoliselta ajalta periytyminen on erittain epitodennikdinen olettamus.

Minun onkin lis&tt&va, etta pidan baptistista kiytaAntd& noudattavien seurakuntien kasteksytantda alkukristilli-
syyden mukaisena. Onhan llmeista, etta lapsikastekiytantd on alkuseurakunnan aikaisista arvoista luopuneen
my Sh an kirkk jsaation tietoinen valinta. Haluan lainata t&mén tutkistelun lopuksi vield muutamia
riveja "Pelastusarmeijan opin kasikirjasta." Tama kaslkirja sisaltsa mielestsnl raittiin kannanoton meidan
paivisnme koskevaan kastekysymykseen:

rAlkuseurakunta toimitti kasteen osana niista seremonioista, jolden kautta uskovaiset otettiin
seurakunnan yhteyteen. Kasteelle pyrkijan puolelta se oli Kristuksen julkinen tunnustaminen
Herrana ja vapahtajana, ja sitoutuminen tayttamain kaiken sen mitd kristitylta oPetuslnpselta
vaadittiln. Tama on yhtena syyn& siihen, etta latinalainen sana ‘sacramentum’ omaksuttiin
kristilliseen sanastoon. Se ei ole uskonnollinen sana, ja se tarkoitti ‘sit4 mills Jjoku henkild
on sidottu tal sitoo itsensa‘', Ja t&ta sanaa kdytettlin puhuttaessa sotilaitten vannomasta
uskollisuudenvalasta tai siitd vakuudesta, jolla kara3jsitsija sitoutuu alistumaan laillisen
tuomioon. Seurakunnan puolelta kaste oli merkki uskovaisen hyviksymisesta ja ottamisesta
kristilliseen yhteyteen. ... Apt. 2:38,41 mainitun kasteen silmaanpistava merkitys ei ollut
se, ettd nuo kolmetuhatta kastettiin - toimitus, jonka katsojat lienevadt tulkinneet eri tavoin
- vaan se, ettad kaste toimitettiin ja otettiin vastaan sJeesuksen Kristuksen nimeen', sen
Ainocan, jonka kansalliset Jjohtajat olivat hyljdnneet 3ja tuominneet kuoclemaan kirottuna
herjaajana. Nuo kolmetuhatta astuivat rohkean askeleen, tunnustaessaan Jjulkisesti Jeesuksen
Hexrraksi ja Messlaaksi.... Upottamalla toimitettu kaste el tullut yleiseksi maailwanlaajuisessa
kirkossa padasiallisesti kaytadnnbllisistad syista. On ilmastoja, olosuhteita ja tilanteita,
joissa tama kaytantd olisi doton. And johdosta t ki 1 t ovat korvanneet
:gottalisen pirskottamisella, mikid on vertauskuvan vertauskuva. Pelastukselle valttémidttdman

don taytyy olla yleisesti arvossa pidetty. Jos julkinen veteen upottaminen olisi pelastuksel-
le valttimaAtdn, monet, Jjotka elavat sellaisissa olosuhteissa joissa he eivat vol tuota ehtoa
tayttas, suljettaisliin armon ulkopuolelle. TPoiselta puolen kat K a ¥ ehdoton vaatimus
voidaan taAyttaa kaikkina aikoina, sen voi tayttas jokainen jokaisessa paikassa."
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Raimo Poutiainen

FILOSOFIA KRISTINUSKON DOGMISISALLON MUOKKAAJANA

Nyt seuraava teksti on lainauslyhennelm& Pauli Annalan teoksesta "Antiikin teologinen perintdé" (Yliopisto-
kirjapaino 1993). Tama mainittu kirja osoittaa selvaakin selvemmin, kKuinka filosofiset nakemykset (ei niinkaan
Pyhien kirjoitusten sisaltd) maarasivat ne opilliset tulokset joihin filosofian hapattamat kristilliset johtajat
paatyivat. T&alla lainauslyhennelmdlla pyrin tarkoitteellisesti osoittamaan nyky&dn vallitsevien uskondogmien
filosofis-inhimillisen luonteen. Tama kooste toimii oivana johdantona (tai jalkikirjoituksena ) artikkeliini:
"Kolminaisuusoppi, filosofinen spekulaatio, vaiko jumalallinen totuus?”, jossa pyrin osoittamaan, mita Raamatun
tekstit todella opettavat ennen kaikkea Isad-Jumalan ja hanen Poikansa suhteista.

"Kristillisen jumala-ajattelun historia on pitka ja monipuolinen ja sen kuluessa syntyneet kirjoi-
tukset muodostavat valtavan lahdeaineiston. Aineiston runsaudesta tarjoaa Jjonkinlaisen kasityksen
tutustuminen J. P. Mignen johdolla viime vuosisadalla laadittuun patrologian kreikkalaiseen ja latina-
laiseen sarjaan: Patrologia Graeca (Pariisi 1857-1866) kasittaa 162 nidetta ja Patrologia Latina
(Pariisi 1844-1864) on 221 niteen monumentaalinen lahdeteos. Voidaanko nain laaja materiaali mill&aan
johdonmukaisella tavalla esitelld niin, ettei kristillisen Jjumala-ajattelun monimuotoiselle mennei-
syydelle tehdd vaaryytta? Kysymys on oikeutettu. On kuitenkin luotettava siihen, etta teologisen
:jatiilun paatyypit ja keskeiset suuntaukset on mahdollista tematisoida Jja esitella asianmukaisella
ava. a.

Voimallisin teologinen ajatteluperinne ennen aristotelisen filosofian lapimurtoa oli platonistinen
perinne eri ilmenemismuodoissaan. Filon Aleksandrialaisesta lahtien se vaikutti perustavalla tavalla
kreikkalaisiin Jja latinalaisiin kirkkoisiin. Augustinuksen Jjdlkeinen rooli léntisess& teologian-
historiassa on antanut aiheen puhua erityisesta uusplatonis-augustinolaisesta traditiosta; lantisen
teologianharjoituksen valtavirtana se ulotti vaikutuksensa 1100-luvun lopulle saakka, jolloin nouseva
aristotelinen filosofia alkoi horjuttaa sen suosiota. (4) Augustinolaisen perinteen ohella platonista
perintdad on vaalinut mystiikanteologinen virtaus. Koska molempien historia on kautta vuosisatojen
punoutunut kristillisen platonismin moni-ilmeiseen kehitykseen, platonisen traditition syvédllisempi
tuntemus johtaa siihen, etta onkin itse asiassa vaikea vetaa selkeda dogmaattisen ja mystisen teologian
valistad rajaa. Vahintaankin kaksi tekijaa vaikutti toisella kristilliselld vuosisadalla varsinaisen
kristillisen teologian syntyyn: yhtaalta Valentinoksen kaltaiset gnoosiksen opettajat sysasivat
kirkollisia piireja ilmaisemaan uskoaan teologisesti; toisaalta sivistyneistdn esittama kristinuskon
filosofinen kritiikki seka myds kiinnostus uuteen uskontoon nostattivat apologeettisen teologian
aallon. Kristinuskon puolustuskirjoituksia laatineet kristilliset kirjailijat pyrkivat antamaan
kristinuskosta "tosi filosofian™ kuvan, ja nain he Jjoutuivat esittelemdan kohdettaan aikansa
filosofisella kielella.

TEOLOGIAN KASITTEEN HISTORIA

Antiikin Kreikan klassisen filosofian kaudella kasitteella "teologia”™ viitattiin lahinna mytologiseen
tapaan puhua jumalista, heidan alkuperastaan ja teoistaan seka jumalien ja ihmisen maailman valisista
suhteista. Teonsanoilla 8e€oloyeiv Jja upuBoloyeiv oli nain sama merkitys. Tieteiden Jjaottelussaan
Aristoteles rinnasti teologian Jja "ensimmadisen filosofian", koska ensimmdisen filosofian tavoin
teologiassa tutkitaan liikkumattomia substansseja. Aristoteleen mukaan mm. "liikkumattoman liikuttajan"
kontemplaatio (= mietiskely) eli theoria oli juuri teologiaa. Stoalaisessa filosofiassa tehtiin ero
myyttisen, poliittisen ja luonnollisen teologian v&alilla. Kristillisen teologian varhaisvaiheessa
seurattiin tata Jjaottelua, ja mm. Tertullianus, Eusebios Kesarealainen Jja Augustinus mdarittelivat
teologian eri osa-alueet taman stoalaisen jaottelun mukaisesti. Varhaisemmat kristilliset ajattelijat
suhtautuivat kuitenkin termiin "teologia”™ torjuvasti, sillad jumalalliseen ilmoitukseen perustuvana
kristillista uskoa ei haluttu sekoittaa kreikkalaiseen mytogiaan eika filosofisperaisiin pohdintoihin
inmiselaman tarkoituksesta. Tehdess&adn selkoa pelastuksesta, Jjoka oli koko ihmiskunnalle tarjolla
inkarnoituneessa Logoksessa, apologeetat kayttivat ilmaisua "oikonomia". T&lla he viittasivat
jumalalliseen pelastustalouteen, ja heidan edust a pelast ) inen teologia oli suoraa jatkoa
vanhatestamentilliselle puhetavalle Jahven pelastavasta toiminnasta historiassa (ks. esim. Hepr 1:1-3).
Kesarean piispan Eusebioksen aikana 300-luvulla Kkristillisissd seurakunnissa kaytiin kiivasta
keskustelua jumalallisesta Kolminaisuudesta. Eusebioksen vaikutuksesta vakiintui kasitys teologiasta,
jonka mukaan theologein merkitsi jumalallisen triniteetin kahden ensimmiisen persoonan valisen suhteen
selvittelya. Eusebioksen ansiosta kasitetta "teologia" alettiin kA{ttAi vapaana niista kielteisista
merkityksista, joita siihen aikaisemmin oli sisaltynyt. Noihin aikoihin syntyi mydés apofaattinen
teologia eli theologia mystica.

Teologian kasitteen historian viimeisena vaiheena on pidettava Augustinuksen luomaa maaritelmaa, joka
saavutti klassisen aseman lantisess& teologiassa. De Civilate Dei -teoksen 8. kirjan alussa Augustinus
luonnehtii teologiaa seuraavasti:

‘Koska viisaus on identtinen Jumalan kanssa, jonka kautta kaikki on tehty, aito filosofi rakastaa nain
ollen Jumalaa. ... Mutta siita, etta ihmiset nimittavat itsedan filosofeiksi, ei kuitenkaan seuraa etta
he olisivat kaikki viisauden rakastajia. Tarkoituksenani ei ole tass& kirjassa kumota kaikkien filoso-
fien perusteettomia kasityksia, jotka kuuluvat teologian alaan - talla kreikkalaisella sanalla (theo-—
logia) ymmarramme tarkoitettavan jumalallisten asioiden rationaalista ajattelua tai jumalallisista
pubetta (quo verbo graeco significari intelligimus de divinilate rationem sive sermonem).‘
Augustinolaisen maaritelman mukaan teologia on kristillisen uskon eli kirkollisen dogman jarkiperaista
ajattelua (ratio), jotta se voitaisiin taman rationaalisen ajattelun jalkeen esittaa apostolisena
keerygmana (sermo) seurakunnalle. Augustinuksen madritelmadn sisdltyy nain fides guaerens intellectunm
-aihe, jonka Anselm Canterburylainen lausui mydhemmin julki talla formulalla.

Jos Justinos suhtautui kreikkalaiseen filosofiaan mydnteisesti, vastakkaiselle kannalle ajautui hénen
oppilaansa Tatianos. Hanen apologeettinen kirjoituksensa Oratio ad Graecos on aggressiivinen filosofian
vastainen puheenvuoro, jossa osansa saavat niin Platon kuin Aristoteleskin sekd useat muut klassisen
kauden filosofit. Tatianoksen viitoittamaa filosofian vastaista linjaa Jjatkoi puoli vuosisataa
mySdhemmin pohjoisafrikkalainen Tertullianus, jolta on peraisin tunnettu lausahdus: "Mita yhteista on
Ateenalla ja Jerulemilla tai akatemialla ja kirkolla?" (De praescriptione, 7).

Teologisen ajattelun historia olisi muotoutunut perin toisenlaiseksi, jos Tatianoksen kaltaiset hahmot
olisivat maaranneet sen kulun. Justinoksen edustama dialoginen linja kuitenkin voitti. Kristinuskon ja
filosofian valisen vuoropuhelun ja yhteistydn lujittumiseen vaikutti Clemens Aleksandrialainen, jonka
vaikutuksesta platonisesta filosofiasta tuli kristinuskon alyllisen artikulaation orgaaninen osa. Hanen
jalkeensa aleksandrialaisen teologian johtavaksi hahmoksi kohosi Orig , Jonka mukaan Platonin ja
Plotinoksen filosofiat tarjosivat kayttdkelpoisen avun kristillisen teologian harjoittadalle. Myods
kappadokialaisen teologian keskeinen edustaja Gregorios Nyssalainen ymmarsi filosofian roolin kristil-
listen uskontotuuksien ilmaisemisessa, ja uusplatoninen filosofia tarjosikin hénelle seki metafyysisen
kehyksen etta kasitteelliset valineet mystisen kokemuksen ilmaisemiseksi. Piispallisesta asamastaan
huolimatta myos Eusebios suhtautui mydnteisesti aikansa filosofiaan. Hainen mielestaan filosofia opetti
uskovaa ymmArtamdan paremmin kristillisia uskontotuuksia.
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Kun Johanneksen prologin eksegeesia harjoitetaan, se on ehdottomasti tehtdva hellenistijuutalaisen
viisauskirjallisuuden tarjoamasta historiallisesta nakdkulmasta. Kaksi teemaa nousee talldin keskei-
selle sijalle: ensinndkin kasitys logoksen pre-eksistenssista; toiseksi kasitys logoksen roolista
luomisen agenttina. Logoksen pre—eksistenssia koskevan ajattelun historiallinen tausta tulee esille
Sananlaskujen kirjan 8. luvun kohdassa, jossa viisaus puhuu minad-muodossa itsestidan seuraavasti:

Minut Herra loi

ennen kaikkea muuta,

luomisensa esikoisena,

ennen taivasta ja maata.

Iankaikkisuudesta minad sain alkuni,

kaiken alussa, ennen kuin maata oli (Snl 8: 22-23).

Jakeissa korostuu viisauden pre-eksistenttinen asema. Viisauden roolista itse luomisen tapahtumassa
Sananlaskujen kirja antaa seuraavanlaisen kuvan:

Jo silloin mina, esikoinen,
olin hanen vierellaan,

haénen ilonaan paivat pitkat,
kaiken aikaa leikkimassa
hénen edessaan (Snl 8: 30).

Apokryfinen viisauden kirja yhdistaa logoksen ja viisauden seuraavalla tavalla:

Isien Jumala ja laupeuden Herra,

sina, Jjoka olet tehnyt kaiken sanallasi

ja joka viisaudellasi olet valmistanut ihmisen,
ettd han hallitsisi luotuija,

jotka sinad olet luonut... (Viis 9: 1-2).

Johanneksen evankeliumin prologin ymmartamista valaisevat edelleen apokryfisen Siirakin kirjan 24. luku
sek& Baarukin apokalypnen jakso 3:9-4:4. Naissa tekstikohdissa viisauden personifikaationa esiintyy
feminiininen hahmo. Teosofisten ja synkrdlististen uskontojen aiheuttaman virhetulkinnan takia evan-
keliumin kirjoittaja kayttaa pre-eksisten®isesta luomisen agentista logos-kasitetta eika sofia-sanaa,
jota viisauskirjallisuudessa tavallisesti kaytettiin puhuttaessa Jumalan luona olevasta esikoisesta.
Toisin sanoen, valttaidkseen vaaran tulla leimatuksi gnostikoksi, Johanneksen evankemin laatija piti
maskuliinista logos-kasitetta sofia-sanaa sopivampana. Tamd niin hellenistijuutalaisuudessa kuin
kreikkalaisessa filosofiassakin runsaasti kaytetty logos-késite muuttuu sis&lloltadn kristilliseksi
valittomasti silla hetkelld, kun evankelista prologin 14. jakeessa lausuu, ettd "logos tuli ihmiseksi
ja asui meidan keskellamme”.

Filonin kasitys Jumalasta:

Filonin mukaan Jumala on taydellisesti tuonpuoleinen eli transsententtinen tosiolevainen (73 8vrac 8v)
Han Joka on (6 6v), kuten Ex.3:14 asian ilmaisee. Jumala eksistoil nain maailmankaikkeuden ja maailman
tuolla puolen eikd H&n ole mink&éanlaisessa valittdmassd suhteessa luomansa maailmankaikkeuden eli
kosmoksen kanssa. Jumala kuitenkin on valillisesti suhteessa luomaansa todellisuuteen, Jja Filon
nimittaad agentteja, joiden valityksella Jumala asettuu suhteeseen kosmoksen Jja luomakunnan Kkanssa.
voimiksi (Suv&uerg).

Ehdottoman monoteismin kannattajana Filon ajattelee, ettd Jumala on yksi, muuttumaton ja liikkumaton
maail kaikl d: luoja ja hallitsija (De opificio mundi. 100). Tosiolevaisena Jumala on yksi 3ja
ykseys. De vita contemplativa-teoksen toisessa luvussa Filon viittaa keskiplatonisen filosofian
esittamalla tavalla siihen miten Jumala on myéE ykseyden, itse-hyvyyden Jja itse-kauneuden yl&puolella
(ks. Platonin Valtio, 509B). \ 9

Yksikaan ihmiskielen sana ei pysty kuvaamaan Jumalaa, silla olemukseltaan Jumala on Filonin mukaan
nimeamatdn ja lausumaton (&xatovoup&oroc xal &ppf7oc). Jumalan varsinaisesta olemuksesta ei nain ollen
voida lausua mitain maadritelmada koska H&n ylittaa inhimillisen kasityskyvyn ja pysyy ihmisjarjelle
saavuttamattomana kohteena. De Somniis-teoksessa (I, 11, 67) Filon toteaa, etta Jumala on ihmisjarjelle
kasittamatdén (&xaTadlqm70¢) .

Logos on Filonin mukaan transsendenttista Jumalaa lahinna oleva prinsiippi ja silla on keskeinen rooli
jumalallisen luomissuunnitelman toteutuksessa. Yhtdaltd logos on ideoiden tyyssija ja toisaalta se myds
lapaisee kosmoksen ja yllapitaa nain luodun todellisuuden jumalallista jarjestysta (De opificio mundi,
20 ja De Somniis, II, 245). Logoksen kahtalainen tehtava ilmentaa sita, miten Filon ammentaa seka
hellenistijuutalaisesta viisauskirjallisuudesta etta stoalaisesta perinteesta; synnyttiessaan luomisen
esikoisensa (logos) syntynsa saivat samalla olevaisuuden arkkityypit (&pyé&éruwo:) tai mallit (wapa-—
Seiypara). Tama intelligiibeli kosmos jarjestaytyi logoksessa ja sen muka sesti logos toteutti luo-
misen. Logos on nain Filonin mukaan sekd ideoiden sijaintipaikka ettd luomisen agentti. Luotu ja néky-
vadinen maailma jaéljittelee Filonin samoin kuin Platoninkin mukaan ideaalista kosmosta (kosmos noetos).
Filon puolestaan eroaa Platonin kosmologiasta siind suhteessa, ettd haénen mukaansa noeettinen kosmos
on Jumalan luoma.

Filonin ontologiassa vallitsee selked hierarkia: ylimpana on absoluuttisen tuonpuoleinen Jumala; taman
kasittamattomin jumalallisen ykseyden ensimmdinen ulospadin suuntautuva sateily on logos ja kolmatta
ontologista tasoa edustavat jumalalliset voimat (Suvvé&uei¢), Jjoita voidaan pitaa logoksen sateilyna.
Filonin esittama hierarkkisen ontologian malli ei ollut uutuus, sillad Filonin aikaisessa keskipla-
tonismissa vastaavanlainen dynaaminen metafysiikka oli hyvin yleinen.

Filon tarjosi esikuvan eksegeettiselle tydlle, jota kirkkoisat pari vuosisataa mydhemmin harjoittivat.
Hanen vaikutuksensa ei jaa&nyt pelkastaan tekniseksi, vaan silld oli syvallinen merkitys kristillisen
teologian sisaltddn. Juutalais-kristillisen monoteismin maarittelyssa, vanhatestamentillisen luomis-
uskon tulkinnassa ja logos-kristologisissa esityksissaan monet kristilliset teologit rakensivat ajat-
telunsa Filonin luomalle perustalle. Filonin teologianhistoriallista asemaa korostaa edelleen se, etta
hanta voidaan perustellusti pitaa Aleksandrialaisen teologian perustavana hahmona. Han loi teologisen
tradition, jolla oli keskeinen osa teologisessa tydssa, jonka seurauksena ekumeeniset dogmit Jumalan
kolminaisuudesta (Nikaia 325) ja kristologiasta (Khalkedon 451) formuloitiin lopulliseen muotoonsa.

Toinen Justinoksen teologiaa Jjasentava teema on logos-kristologinen. Ha&n 1liittaa logoksen monoteis-—
tiseen jumalakasitykseen opettamalla, ettd logos on Isan ajatus. Justinos yhtyy nain hellenistisen
viisauskirjallisuuden esittamaan kasitykseen, jonka mukaan Jumala oli ennen luomista seuranaan viisaus
(eli logos). Myds Filon oli Justinosta runsas vuosisata aiemmin mdaritellyt Jumalan ja hénen logoksensa
suhteen tavalla, joka ennakoi binitaarista jumalakadsitysta. Edelleen stoalaisessa filosofiassa esiin-
tyva Léyoc EvéL &B €TO; /TpOPOp1Lkb¢ —erottelu tarjosi kasitteellisia edellytyksia ilmaista Kristus-Logoksen
kaksinainen olemistapa: Kristus-Logos on Justinoksen mukaan yhtaalta pre-eksistenttinen logos Jumalan
sisdisessa ajattelussa ja toisaalta han on Jumalasta lahtenyt logos proforikos, joka inkarnaatiossa
antautuu ajan ja tilan ehdoille.
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Ad Autolycum -teoksen toisessa kirjassa Theofilos tekee ldhemmin selkoa raamatullisesta luomisuskosta
Ja siita, miten se eroaa kosmoksen syntya ja alkuperaa koskevista selityksista, joita Kreikan klassisen
kauden filosofit olivat esittaneet. Toisen kirjan 10. luvussa Han sanoo, etta kristittyjen piirissa
opetetaan yksimielisesti, etta Jumala teki (é&wofnoev) kaiken ei-olevaisesta (& odx 8vrev). Theofilos
torjuu kreikkalaisessa filosofiassa yleisesti esitetyn kasityksen materian ikuisuudesta ja formuloi
kasityksen materian ei-olevaisesta luonteesta. Ainoastaan Jumala on ikuinen ja luomaton eika Hanen
rinnallaan ole toista ikuista prinsiippid. Selvittaessaan logoksen roolin itse luomistapahtumassa
Theofilos tukeutuu stoalaisen filosofian kasitteistdédén; han kirjoittaa:

‘Jumalalla on itsessaan sisdinen logoksensa (7dv Abyov &véi&Berov) jonka han synnytti yhdessa vii-
sautensa kanssa kaikkea edeltavana luonnoksena. Tamad logos oli Jumalan apuna, kun han loi hanen
kauttaan kaiken ( 61’ aurtod T& w&vra wewoinrev). Logosta nimitetaan aluksi (&pxf), koska han on
kaikkien alku, joka hallitsee kaikkea luomaansa.‘' (Ad Autolycum, II, 10).

‘Kaikkeuden Jumala ja Isad on etddlla eikd hanta voida 1o6ytad mistaan paikasta. ... Mutta hanen Logok-
sensa, hanen voimansa ja viisautensa, jonka kautta han on kaiken luonut ja joka on kaikkeuden Isan ja
Hallitsijan persoona (wpécswwov) tuli Jumalan persoonassa keskustelemaan Aadamin kanssa. ... Aani ei
ollut kenenkdan muun kuin Jumalan Logoksen &aani, ja tama Logos on mydés hanen Poikansa. Ha&n on ian-
kaikkisuudesta asti ollut sisdisena Logoksena Jumalan sydamessad (7dv A6yov Tdv dvra Siawavrdg &véu &—
Berov &v xrapsia B€od). Ennen kuin mitaan tuli olevaiseksi, hanella oli tama rinnallaan neuvonantajana,
ollen hanen mielensa (vod¢) ja hinen ymmarryksensa (¢pbvnoi¢). Kun Jumala sitten tahtoi toteuttaa ajat-
telemansa, han synnytti Logoksen (7dv Abdyov wpogopixdv) kaikkien luotujen esikuvaksi ja esikoiseksi
(vpuTbToxov). Vaikka Jumala lausuikin Logoksessaan ajatuksensa julki (wpogopixb¢), ei hanen sisainen
ja potentiaalinen jarjellisyytensa tasta yhtaan vahentynyt, vaan Jumala keskustelee yha Logoksensa
kanssa.‘ (Ad Autolycum, II, 22).

Lainauksessa esiintyy kaksi teemaa, joiden takia Theofiloksella on pysyva teologianhistoriallinen asema
ja merkitys. Ensinndkin siita kay ilmi, miten Theofilos maarittelee kahden ensimmdisen persoonan vali-
sen suhteen stoalaisen logos-opin kasittein. Toiseksi han kayttaa kasitettd wpbéopwov (lat. persona =
rooli, teatterinaamio) kiinnostavasti. Dogmihistorian esityksissa viitataan useimmiten Tertullianukseen
teologina, joka on voimallisimmin vaikuttanut trinitaarisen terminologian ja teologian kehitykseen.
TA118in unohdetaan, etta han tunsi Theofiloksen kirjoituksia ja sai niista vaikutteita. Theofilos
nayttaakin olevan ensimmdinen jumala-ajattelija, joka formuloi klassisen kasityksen Jumalan kolminai-
suudesta. Hanen mukaansa Jumalan olemus koostuu kolmesta konstitutiivisesta tekijasta, jotka ovat
isyys, jarjellisyys (logos) ja viisaus. Jumala on Isa, joka synnyttda iankaikki a Logok a eli
Poikansa ja Pyha Henki viisautena on heidan valisensa yhdistava side.

Nikaian synodiin kokoontuneet isat maarittelivat kahden ensimmdisen trinitaarisen soonan suhteen
tavalla, joka teologianhistoriallisesti arvioiden synnytti ensimmaisen vakavan kriisin kristillisen
platonismin historiassa. Siihen saakka Platonin filosofia oli tarjonnut luontevat puitteet kris-
tillisen uskon teologiselle artikulaatiolle. Nikaiassa maaritellyt uskonlauseet Jarisyttivat kris-
tillisen platonismin perustuksia. Uusi Isan ja hanen Logoksensa valisen suhteen tulkinta muotoutui
valienselvittelyssa, jonka osapuolina olivat yhtadltad Aleksandrian patriarkka Aleksanteri (virassa
312-328) seka hanen diakoninsa ja sihteerinsd Athanasios Jja toisaalta saman kaupungin papistoon
kuulunut Areios kannattajineen. Kolminaisuusoppia koskeneen kiistan paanayttamdé oli alkujaan Jjuuri
Aleksandria, kaupunki, jolla oli pitkat ja kunniakkaat platoniset perinteet vaalittavanaan.

Areiolaiskiistaa kuvatessaan dogmihistorian oppikirjat méarittelevat yleensid Areioksen aristo-
telikkona, Jjoka lausuu Isan Jja Pojan subordiatianistisen suhteen Jjulki syllogismin avulla.
Syllogistinen esitystapa oli kuitenkin pelkka formaalinen keino, jonka avulla Areios esitti tulkintansa
Isdn Jja hanen Logoksensa suhteesta. Tarkeampad kuin kiinnittada huomiota Areioksen esityksen
syllogistiseen muotoon on tarkastella hanen filosofis lahtdkohtaansa. hanen riippuvuuttaan
keskiplatonisesta metafysiikasta. Esinikaialaisen teologi keskustelun ymmartiminen edellyttaa
kiistakysymysten tarkastelemista erdiden keskiplatonisen filosofian luovuttamattomien periaatteiden
nakdkulmasta. Vain tata kautta kidy ymmarrettavdksi, miksi Areios piti niin kiihkedsti kiinni Jumalan
ykseyden periaatteesta.

Areiolaiskiistaan perehtymisen yhteydessa on hvva pitaa mielessa, ettd Areios edusti kiistassa
konservatiivista Ja esinikaialaisella kaudella laajinta kannatusta nauttinutta késitysta Isan ja hénen
Logoksensa valisesta suhteesta. Sita vastoin patriarkka Aleksanterin tydén jatkaja Athanasios kohosi
filosofisesta taustastaan ulosmurtautuvan ja teoclogian autonomiaa ajaneen linjan keula-kuvaksi.

Areios liittyy Isaa ja hianen Logostaan koskevassa tulkinnassaan vain osittain keskiplatoniseen kolmen
prinsiipin metafysiikkaan. Viimeistid eli materiaalista syytad koskevassa tulkinnassa han nimittain
poikkeaa siita selvasti. Tama johtuu siita, ettad han oli omaksunut creatio ex nihilo - kasityksen.
Areios ei pitanyt alkumateriaa ratkaisevana kosmologisena prinsiippinad, koska Jumala suvereenina
luojana on saattanut olemattomat olemaan luomalla kaiken tyhjasta. Tyhjastad olemiseen saattamisen
ajatus oli omiaan entisestaan Kkorostamaan Jumalan monarkista asemaa Areioksen ajattelussa.

Eudoroksen platonis-pythagoralainen teologia on olennainen osa subordinatianismin esihistoriaa. sSen
avaamasta nakdkulmasta Areioksen kasitys Jumalan ehdottomasta ykseydestad kay ymmarrettavaksi.
Eusebiokselle osoitetussa kirjeessaan han toteaa: "Isa on olemukseltaan Pojalle vieras ({&vo¢), koska
hin on aluton (&vapzoc¢). Tiedad siis, ettid ykseys on, ja ettei kakseutta ollut ennen kuin se tuli
olevaksi."” Ykseytena Isa on korkein prinsiippi eika Haneen sisilly mitaan kakseutta eika toiseutta.
Tama keskiplatoninen oletus on Areioksen teologian filosofinen lahtdkohta. 1lsan olemus (odocia) on
vkseytta (pov&c) ja ykseys vierastaa kaikkea, mikd ei ole ykseytta.

Esinikaialaisessa teologiassa ei viela tehty tasmallista eroa kasitteiden &yévvnro¢ eli syntymatdn ja
&y&vnro; eli luomaton valilla. Aluttomana 3ja muuttumattomana ainoastaan Jumalaan voidaan viitata
ilmaisulla egennetos, ei synnytetty ja autarkkinen Oleva, joka on itse itsensa syy. Koska Jumala on
ehdottomasti vailla alkua ja syntya. Syntymiseen viittaavat ilmaisut eivat sovellu lainkaan Jumalan
olemuksen kuvaamiseen. Jokainen ilmaisu johon sisaltvy syntymisen ja muutoksen konnotaatio, puhuu
Areioksen mukaan jo luodusta todellisuudesta. Vaikka Areios sanookin, ettid Poika on Isan iankaik-
kisuudessa synnyttama (yevvnBel¢, jossa aoristimuoto voidaan kaantai sanalla: ainosyntyinen). Pojalla
on tasta huolimatta alku, iankaikkisuuteen sijoittuva instanssi, jolloin ha&n on Isan tahdosta tullut
olevaksi. Talla perusteella on AreiokKen mukaan luontevaa sanoca, etta "oli, jolloin hanta ei ollut" (Av
wor€e 3T€ odx 4v) tai "ennen kuin han syntyi, hanta ei ollut” (wpiv yevvndfivar Odx #fv)."
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JOHDANTO

H. Martensen-Larsen kirjoitti aikanaan, taman vuosisadan alussa (Jjo vuonna 1917 suomeksikin ilmestyneen)
kirjan, nimeltdsn "Tihtimaailma ja meidsn uskomme." Tassd kirjassa on pari huomionarvoista kohtaa, koskien
kristillisen kirkon opinkehitystéa:

“Rirkollinen kristologia on tehnyt J } ta jumaluud olennaisen osan, ja maarittelem3lls
Jumalan kolmiyhteiseksi ja iihaksi tulleen 13 Jumaluud toiseksl persoonaksi, aikaan-
saanut sen johtopddtdksen, ettd jumaluus ei voi mihinkian muuhun Juomakunnan piiriin asettua
samaan suhteeseen, kuin mihin se on asettunut ihmiskuntaan n&hden. TAtA me emme endi voi uuteen
maailmankuvaan yhdistaa.® (Sivu 143.)

"Ensiksi kirkon opin johdosta. Se nyt kuitenkin saisi JA&d& oman onnensa nojaan. Sehdén on vain
ihmistydta ja lisaksi{ varsin heikkoa ihmistydta. Ja Jjuuri kristologian alalla, kysymyksessi
Jeesuksen suhteesta hmaluuteen, on se varmastikin astunut niiden rajain yli, Jjotka ovat
inhimilliselle tietamykselle asetetut.” (Sivu 147.)

Kirjoittaja siis tarkoittaa, ettd kirkollinen opetus Jeesuksesta on m&aritellyt Jumalan kolmiyhteiseksi, Ja
Jeesuksen taman Jjumaluuden toiseksi persoonaksi, 3ja omn ndin tehdessdidn astunut sen rajan yli, mika on
inhimilliselle tietamykselle yleensi mahdollista. Kolminaisuusoppi on giis vain hypoteesi, olettamus, Jjonka
paikkansapitivyys on kyseenalainen.

Jatkossa minulla onkin tarkoitus osoittaa, kuinka kirkon kehittam# kolminaisuusoppi rakentuu ersille tekstille,
jonka historialliinen aitous ja totuusarvo on kyseenalainen. T&hdn tekstiin viitataan myds Kotimaa-lehden
{12.6.92) artikkelissa, nimeltasn "Kolminaisuus on salatun Jumalan kuva." Artikkelissa kysytadin ja vastataan:

"Mill4 perusteella kristittyjen oli oikeutettua sanoca:‘'Meilla on yhteye Isa&n Jja hanen
Poikaansa Jeesukseen Kristukseen?' Vastauksena KRysymykseen syntyi opetus kolmiyhteisesta
Jumalasta. Kristillinen kirkko hahmotteli neljsn ensimmaisen vuosisatansa aikana salatun
Jumalan kuvan, jonka ensimmiiset piirteet n& T test tin harvalukuisissa saininnois-
Jeesuksen kastekaskyssaA Mt.28:19 tai Paavalin apostolisessa tervehdyksessi 2.

sa,
Kor.13:13."

Edells esitetyssd lainauksessa esiintyva ensimméinen tekstiviittaus on juuri se teksti, jota mina tarkoitan,
mutta kdsitelkismme nyt ensin viittauksen toista tekstid. Kun Paavalin apostolinen tervehdys toivottaa, etta
"Herramme Jeesuksen Kristuksen armo, Is#n Jumalan rakkaus ja Pyhan Hengen osallisuus olkoon teidan kanssanne",
siind ei todellisuudessa esiinny mitaAan kolminaisuusopin ensimmaisia piirteita. Jos toivottaisimme Jjollekin
henkildlle, etts "sinun is#si hyvaksyntd, aitisi rakkaus Jja sisaresi toveruus olkoon sinun kanssasi®", tanméd
toivotus el suinkaan osocittaisi, etté tiAmaén henkilén isd, &aiti ja sisar ovat yhta olemusta kolmessa eri
persoonassa. Yhta vahan Paavalin toivotus osoittaa ta&llaista ykseyttsi. Se ei tosiasiassa osoita muuta kuin sen,
ettd Jeesus Kristus ja armo ovat todellisuutta, ettd rakastava Is& on clemassa, ja ettd PyhaA Henkikin on
olemassa ja koettavaa todellisuutta.

Sen sijaan toinen teksti, Jeesuksen kastekdsky, sanoo Jja tarkoittaa todellakin kolmwen persoonan ykseytta.
Ereikankielisessad alkutekstissa nimet "Isa, Poika ja Pyha Henki® ovat genetiivimuodoissa, mutta naista kolmesta
genetiivistsd huolimatta "nimi” on kuitenkin yksikdssa, joten on tulkittu tamin kaavan edellyttivan kolmen
persoonan taydellistad olemuksen ykseytti. Juuri tassa esiintyvan kaavan wukaiseen kastetraditiocon mydhemmin
vedottiin, perusteltaemsa uskoa IsiAdn, Poikaan ja Pyhi&n Henkeen kolﬁ}yhteisan& Jumalana. Edell& sanotusta
syysti on ensiarvoisen tarke&t3 selvittia timin tekstin ailtouskysymys.

MERKITTAVA MAININTA

hien lsien kanooneihin kuuluvasta kanonista n:o 91, eli Basileios Suuren kanonista voimme lainata patkan
mielenkiintoista tekstia:

nKirkossa noudatetusta opista ja Jjulistuksesta osan olemme saaneet kirjallisesti, osan
apostolien opetuksesta salaisesti; uskolle ne molemmat ovat yhta tarkeita, eikd niita vastusta
kukaan, jolla on v&h&nkaan tietoa kirkollisista sA3d0kseistd. Jos koettaisimme padstd eroon kir

joittamattomasta lkaan kuin vahempiarvoisesta, erehtyisimme aivan paiasiolssa evankeliumin
vahingokei niin, etta julistuskin menettidisi sisaltdnsa. Mainitakseni ensiksi térke&n mutta
tavaliisen asfian: MissA on kirjallisesti maasratty siunaamaan ristin merkilla niita, jotka
luottavat Herramme Jeesuksen Kristuksen nimeen? Mikad kirjoitus on meidit opettanut rukoilemaan
itasn pain kaAntyneina? Kuka pyhistad on jattdnyt meille kirjallisesti avuksihuudon sanat

2
Matteuksen lahetyskfizkyn tutkistelu toistetaan taman tekstin lopussa (lahdekirjallisuusluettelon jidlkeen) niltel

samanlalsena kuln artikkelissani "Kastetotuutta etsimass3." Kuka lukijoista siis on tutustunut mainittuun artikkeliin, voi jattaa
té&mén loppuosan lukematta.
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eukaristiaa ja siunauksen kalkkia ylennettiess#&? Silla emme tyydy vain siihen, mits apostoli
tai evankeliumi on maininnut, vaan ennen ja jidlkeen lisi&mme sanoja, joilla on suuri merkitys
salaisuuden kannalta ja jotka olemme saaneet kirjoittamattomasta opetuksesta. Minka kirjoituk-
sen perusteella siunaamme kasteen veden Jja voitelun 8l1jyn, jopa kastettavankin? Eikd vain
sanomattoman salaisen perinteen perusteellal! Vai kuinkal! Miss& on kirjallisesti neuvottu
voitelemaan 81jy1l14? Mista on opittu kastamaan kolmella upotuksella? Entd mista kirjoituksesta
on saatu muu KkKasteeseen 1liittyvs, luopuminen Saatanasta ja hinen enkeleistaan? Eikshan vain
tasta salaisesta ja sanomattomasta opetuksesta, jonka isimme ovat sailytténeet selityksettdmas-—
s& ja tutkimattomassa hiljaisuudessa itsekin opittuaan, ettd salaisuudet sillyvat hiljaisuudes-
sa. Kuinka olisikaan voitu julkiein kirjoituksin opettaa sellaista, mita vihkimittémin ei sovi
edes katsella? Ja sita faitsi kirjoittamattoman opetuksen syynd on, ettei vAlinpitimattényys
ja arkipaivaisyys tekisi oppeja monien silmisssi halpa-arvoisiksi. Toista on oppi ja toista on
julistus, oppien vaietessa julistus kaikuu. Er&anlaista vaikenemista on se episelvyyskin, jonka
avulla Raamattu, tehdessaan opit hamiAriksi, hyddyttsa lukijan mieltad. Taman takia me kaikki
rukoilemme itasn pain kasntyneind; mutta harva meista tietss, ettd silloin etsimme vanhaa
isaAnmaata, paratiisia, jonka Jumala istutti Eedeniin, it&&n p&in. Seisten rukoilemme sunnuntai-
sin, mutta syytd emme kaikki tunne; emme seiso vain siksi, ettd nousemme Kristuksen kanesa ylds
ja pyrimme korkeuksiin, joka armo meille annettiin ylésnousemuksen paivana ja josta mulstutuk-
sena seisomme rukouksen aikana, vaan tavallaan kuvaten myds odotettua ikuisuutta. Siksi ettd
se on paivien ruhtinas, ei Mooses kutsu sitd ensimmiiseksi vaan ykkdseksi. Onhan sanottu, etta
‘tuli ehtoo, ja tuli aamu, iva yksi®, ( Moos.1:5 Septuagintan mukaan) ilmaisten sen
kertautumista. Se on yhta aikaa ensimmainen ja kahdeksas, juuri se ensimmidinen ja kahdeksas
Yaivﬁ, josta psalminlaulajakin muistuttaa jossain Psalmien pé&sllekirjoituksisea, siten
imaisten taman ajan jalkeists tilaa, loppumatonta, illatonta pailvaa, jolla ei seuraajaa ole,
pasttynatonts ja iatonta ikuisuutta. On siis tarpeen, etta Kirkko opettaa kalttaviaan rukoile-
maan seisten, Jjotta loppumatonta elamaa jatkuvasti muistaessamme, emme laiminléisi siihen
varustaumista. Ja myds koko viisikymmenpiivainen helluntalaika muistuttaa odottamastamme
ylésnousemuksesta iankalkkisuuteen. Kun se yksi 3ja ensimmiinen paiva seitsenkertaistetaan
seitsemasti, saadaan pyhin paasisisen seitsemén viikkoa. viikon ensimmiisests piivasta se alkaa
ja pAattyy samaan pAiv&an, ja samanvertaisia paiviad on viisikymmenti. NAin se muuttumattomuu-
dessaan kuvaa ikuisuutta alkaessaan ja p&attyessaan ikadan kuin ympyra samasta pisteesta. Kirkon
saaddkset opettavat meitd sina aikana mieluiten rukoilemaan seisten, kaytannd muistut a
jk&&nkuin siirtaAm34n mielemme tasta ajasta tulevaan. Ja joka paiva polvistuessamme Jja noustes-—
samme kuvaamme, miten synnin kautta sorruimme maahan ja Luojamme ihmisrakkauden kautta saimme
taas kutsun taivaaseen. Paiva ei riitad kertoakseni Kirkon kirjoittamattomista salaisuuksista.
Jatan muut, kysyn vain, misti kirjoituksesta olemme 't k € , Sen etta uskomme
Isasn ja Poikaan ja Pyh&an Henkeen? Varmaankin kasteen traditiosta, siita, etts hurskaasti
olemme velvollisia uskomaan niin kuin meidat kastetaan, esittimididn samanlaisen tunnustuksen
kuin kasteessa. Suotakoon meille samasta syysta, ettd ylistimme uskomme mukaisesti. Jos joku
hylkad ylistyslauselman, koska se on kirjoittamaton, osolttakoon meille kirjalliset todistukset
uskon mukaisesta tunnustuksesta 3ja wuusta, mitd olemme luetelleet. Kun nyt on nain paljon
kirjoittamatonta, jolla on niin suuri merkitys hurskauden salaisuudelle, he eivat suvaitse
meille yhts isiltamme perittysd sanaa, Jjonka tapaamme klrkko}en viirentiméttomien Jjésenten
vilpittdmana kaytantdna ja jonka merkitys ja tarkeys el ole suinkaan pieni talle salalsuudel-~
le."

Edella lainatussa kannanotossa Basileios puolustaa ristin merkkien tekemista, itsan pdin kaantyneend
rukoilemista, eukaristian avuksihuudon sanoja, kasteveden ja voiteludljyn siunaamista, ynnad muuta samankaltais-
ta. T&m&n kaiken han vaittas periytyneen isien valityksellad apostolien kirjoittamattomasta opetuksesta. vaite
on tietysti paikkansa pitamatdn, silli apostoliset Uuden testamentin kirjoifukset osolittavat selvasti, ettelvit
mainitut traditiotavat vei olla heietd 1ahtdisin, vaan ovat mydhemmin syntyneita.

Brikoisesti se havainto on mielenkiintoinen, ettad Basileios vaittaa 13 Iedsin, Polkaan ja Pyhian
Henkeen pohjautuvan, ei mihinks&n kirjoitukseen, vaan "kasteen traditioon.® Kun Basileioksen elinvuodet on
ajoitettu vuosiin 329-379, on han siis syntynytkin vasta Nikean kirkolliskokouksen Jjilkeen. T&ten han ei ole
voinut tarkoittaa, ettei kastekaytantd perustu mihinka&n kirjoitettuun kohtaan, el edes Matteuksen evankeliumin
kastekdskyyn. Olihan Matteuksen Lihetyskaésky tall8in jo muutettu (jos se ei ollut nykyisessiA muodossaan jo
alkuaankin) Eusebiuksen viljelemastd esinikealaisessa muodosta nykyiseen muotoonsa. Myds Didakheen teksti oli
olemaesa, ja siitakin Basileiocksen on taytynyt olla tietoinen.

N&in ollen Basileios viittaakin todennakdisesti Jjuuri Matteuksen ja Didakheen kastekaskyihin, tarkoittaen,
ettei niissa esiintyva kaava kuitenkaan sisAllA mydhemmin kehitettya kolminaisuusoppia valmiina.

LOYTYYKO KOLMINATSUUSOPPI RAAMATUSTA?

Vaikka on lukuisia Vt:n kohtia, jotka on ritty tulkitsemaan kolminaisuusoppia tukeviksi, nima tulkinnat ovat
poikkeuksetta siksi "kéykaisian, ettei nf?ga tissd kannata edes toistaa. Rilttanee, kun lainaan muutaman rivin
edesmenneen Antti J. Pietilsn Kristillisen dogmatiikan II:sta osasta, sivuilta 144-145. Kolminaisuusopin
raamatullisia perusteita kasitellessaan han kitjoitti:

"Mita siis ensiksi Vanhaan Testamenttiin tulee, voidaan nyky&&n todellisena tutkimuksen
tuloksena todeta, etta siini ei ole mitain varsinaista kiinnekohtaa tille opille."

"Kolminaisuusaatteen etsiminen Vanhasta Testamentista on tuloksetonta.®”

Nain siis on =siitAa huolimatta, ettid huomicidaan monien kohtien kertoma, Jumalan kayttam& monikkomuoto
itesestasn, ja muu samankaltainen. Samoin Uuden testamentinkin puolella on lukuisia kohtia, joissa ilmenee
kolmen Jumalallisen subjektin hteistyd, sisakkaisyys 3ja limittalsyys. Tassad mnielessi kelminaisuuden
olemassaolo on taytta todellisuutta, mutta tamabin ei olekaan asian ydin. Ydin on siina, void ko nii tun
Atanasiuksen 13 t maaritelmas pitsA totuutta vastaavana vaiko ei. TimA misritelma vaittas, ettel
kolminaisuudessa ole yksikasn p ollut eiks jalkeen toinen toistaan, eika yksikian ole toista
suurempi eika vihempi, vaan kai persoonat ovat toistensa suhteen tasavertaisia, yhta jankaikkisia ja yhta
suuria. Raamatuntuntemukseni perusteella minun on todettava, etten vol edella esitettyyn madritelnsdsdn yhty&.
En siis usko sen sisalts88n, enkd mydsk&&n usko alkukristittyjenkasn siihen uskoneen.

Kaikki lantiset kaste- 3ja uskontunnustukset pohjautuvat vanhaan roomalaiseen uskontunnustukseen, Jjonka
sanamuoto nayttaa kreikankielisenad vakiintuneen 200-luvun ensimmaisten vuosikymmenien aikana. TAma& Symbolum
romanum: in teketi on kreikankielisena sailynyt Marcellus Ancyralaisen vuonna 340 kirjoitetussa kirjeesss Rooman
piispalle. Symbolum kuuluu:

Moredn €l ©cbv Marépa Favroxp&kropa. Kal e€l¢ XpraTdv 'Inoobv vidv
Mina uskon Kaikkivaltiaaseen Is&&n Jumalaan. Ja hinen ainosyntyiseen Poikaansa

abT00 TAv pmovoyevf, Tdv Kbprov Aubdv, 7dv yevvpdévra &x Iveduerog
Jeesukseen Kristukseen, meidin Herraamme, Pyhista Hengesta Ja

'A}(Ou kol Mapiag Ti¢ mapBé&vouv, Tdv Emi TovT{ouw MiikTov oTavpwBE—
neitsyt Mariasta syntyneeseen, Pontius Pilatuksen aikana ristiinnaulittuun

vra xel Tapdvra, Th TplTe AuEpa &vadThvTa &k veExphy, &vaBhvra elg
ja haudattuun, kolmantena paivina kuolleista nousseeseen, taivai-

Tod¢ odpavobs, xaffuevoy Ev Sel.& Tod Herpbdc, 80ev EpgeTon xpivan
siin yldsnousseeseen, Isfstd oikealle istuneeseen, josta haén tulee tuonitsewmaan

Idvree xal vexpobe. Kai el¢ HNveBpe “Ayiov, &yiav &Exxlqoiav, &peoiy
elavia ja kuolleita. Ja Pyhdan Henkeen, pyhadidn seurakuntaan, syn-—

bucepTi bv, copxbs Gv&oTaoiv, &ufv.
tien anteeksi antamiseen, lihan yldsnousemukseen, aamen.

TAmA tunnustus tunnustaa Isan Jumalan Kaikkivaltiaaksi ja Jeesuksen Kristuksen té&mé&n Isén Jumalan ainosyntyi-
seksi Pojaksi. Tama oli alkukristittyjen uskontunnustus, ja yhdyn sydammestaAni tamin tunnustuksen sisaltéodn.
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T"MINA OLEN..."

Jahven enkelin kerrotaan llmestyneen aikoinaan Moosekselle palavan orjantappurapensaan liekisss. Koska pensas
ei tulessa palaessaan ollenkaan kulunut, meni Mooses lahemndksi nikemdins& ihmettelemasn. Silloin Jumalan
kerrotaan puhuneen hinelle pensaan keskelt&. Jumala kielsi hanta tulemasta ladhemmaksi, sekd k&ski hanta riisu-
maan kengat jalastaan, sanoen perusteeksi:"”...paikka jossa seisot, on pyhd maa." Ténmidn jalkeen (2 Moos.3:1-5)
Jumala esitteli itsensa Moosekselle, sanoen:"Mina olen sinun isiesi Jumala, Aabrahamin Jumala, Iisakin Jumala
ja Jaakobin Jumala."

Jumala jatkoi, puhuen Moosekselle kansastaan Egyptin orjuudessa, seks kdsklien Moosesta menemésn Faaraon luo
Hinen l3hettilAAnA&n, vapauttamaan kansa orjuudesta, sekid johdattamaan heidat luvattuun maahan. Vastaukseksi
Mooses esitti Jumalalle kysymyksen, sanoen: Katso, kun mind menen israelilaisten luo ja sanon heille:‘'Teidsn
isienne Jumala on ldhettinyt minut teidan luoksenne‘, ja kun he kysyvit minulta: ‘Mika hénen nimensa on?*‘ niin
mitd mind heille vastaan?" (2 Moos. 3:13). Jumalan vastavksen (3:14) esitdén seuraavassa véhan tarkemmin:
Heprean teksti latinalaisin kirjaimin ja suomenkielisell&d kdinndksellid varustettuna kuuluu:

Vajjoomer Eloohiim elMocoshee Ehjee asher Ehjee.
81lloin sanol Jumala Moosekselle: "Mini Olen mik& Min& Olen."

Vajjcomer koo toomar libnee Jisraeel Ehjee
Ja H&n sanoci: "Siten sano lapsille Israelin: ‘*Mini olen

shelaachanii aleekem.
l&hetti minut luoksenne'."

Teketin mukaan Jumala esitteli nimens& olevan heprean kielelld "Ehjee", mika merkitsee "Mini olen" (sanasta
Thaajaa™ = olla olemassa / omistaa el&mi.)

Ehjee-sanaa kaytetsan heprean alkutekstissd Jumalan olemisesta ihmisten kanssa:

uJa Herra sanol Jaakobille:‘Palaja isiesi maahan ja sukusi tyks, 3a Mina Olen (veEhjee) sinun
kanssasi"{l Moos.31:3).

"Han vastasi:'S$1114 Mind Olen (kiiFhjee) sinun kanssasi'"(2 Moos 3:12).

"Mene siis nyt, ja Mina Olen (veaancokil Ehjee) sinun kanssasi" (2 Moos. 4:12).

T&sts Jumalan nimen "Mina Olen"- merkityksesta on tehty pitkalle menevis johtopAatdksis. Duden testamentin
sanomaa tulkittaessa ja selitettiessid on katsottu J i kaytta tataA nimed itsest&sn esimerkiksi
seuraavissa kohdissa:

n"Sen tahden mina sanon teille, etts te kuolette synteihinne, s8illa ellette usko etts Mina Olen,
kuolette synteihinne” ( Joh.8:24).

"Kun te olette ylentaneet Ihmisen Pojan, silloin te ymmarrdtte, ettd Min& Olen, etten itsesténi
tee mitdsn..." (Joh.8:28}).

"Niin juutalaiset sanoivat hanelle: ‘Et ole vield viisikymmenvuotias, ja olet nahnyt Aabraha-
min.' Jeesus sanol heille: ‘Totisesti, totisesti sanon teille: ennen Aabrahamin syntymista Mind
Olen™ (Joh.8:58).

Edells esitetyt lainaukset ovat Vapaan Evankeliumis&atidn kustantamasta Uuden testamentin sanatarkasta
kaAnnoksest&. Saman laitoksen Joh.8:58 alaviitteessa on seuraava selitys:

"g:58 Vrt. Jh.1:1-3, 2 Moos.3:14. Sanat ‘minad olen' vastaavat tarkasti alkutekstid: Kirkkoraa-
mattuun on mielivaltaisesti lisatty sana ‘ollutd... Sanat ‘Mina Olen' viittaavat Vanhan
testamentin Jumalan nimeen, josta tunnetaan vain konsonantit "3hy", mutta vokaaleista ei ole
tietoa. Luther rinnasti t&man Vt:n nimen Kristukseen."

Edells lainatuissa evankeliumikohdissa on kyse kreikankielen sanoista "&ys €iui." "' Ey4" on persoonaprononini
"min&", ja "eim " on olla-verbin yksikén ensimmiinen persoona "olen", siis: "minA olen.™ Verbi "eim "™ on
preesensmuoto, merkiten nykyhetkessi jatkuvaa olemista.

Kirjassaan "Johdatus Uuden testamentin kreikkaan" (sivulla 191) Jerker Blomgvist puolustaa (nyt jo entisen)
Kirkkoraamatun Joh. 8:58 kaanndsta, kirjoittaen:

"Muoto €l uf on tosin preesens, mutta se kaannetaidn tassa: tplen ollut' (jo enmnen kuin...).
Toiminnasta joka on jonkun aikaa jatkunut ja jatkuu yha, kreikka k&yttaa prees:& suomi perf:a."

Havaisemme siis, ettd Saarisalo ja Blomgvist ovat keskenasn eri mielts siita, miten &y6 el ui-sanat tulilsi
edella lainatuissa evankeliumin kohdissa tulkita.

Apostoli Johannes kirjoitti evankeliuminsa kreikan kielella. Tarkoittiko siis Johannes, ilmaistessaan Herramme
Jeesuksen puhumia arameankielisia sanoja kreikankielisilla vastineilla, ja kiayttaessaan tissd yhteydessa
sanoja &yH €l g1 , étta Herramme olisi naita ilmaisuja kaAyttaessaan tarkoittanut olevansa sama Vanhan testamentin
*Ehjee™, joka puhui 2 Moos.3:14:sta?

TAh&n kysymykseen l8ytyy apu Septuagintasta, jossa kohta kuuluu:

xol elwev 6 Oe€dc mpdc Movofy 'Bys e€ipm 8 Ov- xal elwev
Ja sanoi Jumala Moosekselle: "MInA olen Oleva®": Ja han sanoi:

! ObTeg Epetg Tol¢ viotc¢ Iopani
"N&in sinun tulee sanoca pojilie Israelin:

‘O Ov &mEoTalxEv ue wpdg Opdc .
‘Oleva lahetti minut iuo teidén*."

Havaitsemme siis, ettei Jumalan "Ehjee"-nimen vastineena Septuagintassa esiinnyk&sn persoonapronominin "mina"-
muotoa (&y6) yhdessa "olla%-verbin ksikdn ensimm3isen persoonan (&iuf) kanssa, vaan saman “oglla"—verbin
nAArA&valls artikkelilla substantivoxtu preesensin partisiipin maskuliinimuoto "4 &v." Té&ma substantivoltu
partisiippi wmerkitsee: "joka on" ja/tai: "oleva."

TAm& ero el pul-verbin 3ja verbin partisiipin "gv" valilla el itsessian ole Jarin suuri, eilka se viela palijon
merkitse. Kun Johanneksen kirjoitukset kuitenkin muuallakin kayttavat tats samaa partisiippia Is&std Jumalasta,
vielsps selvadsti eroittaen sen kiaytdn Jeesuksen persoonasta (Jeesus mainitaan erikseen), silloin myds edelld
mainitun verbin ja sen partisiippimuodon eron merkitys kasvaa merkitsevasti. Johanneksen Ilmestyskirjasta
18ydsmme ainakin & kohtaa, joissa talla "6 Gv"- partisiipilla tarkoitetaan aina Isaa, muttei koskaan Poikaa.
Taetd esiwmerkkinid TIim. 1:4-5:

‘Tobyune Toic EmTl Exxinoiong Tai¢ &v TH 'Acfa- x&pic dpiv xai
Johannes seitsemille seurakunnalle Aasiassa: Armo tellle ja

clpfivy bwd & By kol & fv xal b6 Epybuevor, kol bkwd TOV EXTHE myEupk
rauha Olevalta ja Joka OLi ja joka (on) Tuleva, ja seitsemdlta

Ty & Eydmiov 70D 8pbvou adTol,
Hengeltd, jotka edessd hinen valtaistuimensa,

xat &7d 'Inuod XpioTod, & p&pTuc O FioTbe, & WpurbToxkog 7OV veERpOV
ja Jeesukselta Kristukselta joka (on) uskollinen todistaja, ensin syntynyt kuolleiden joukosta,

xol 6 Bpprov TOv BaciiBev TRe yHe - - - -
ja hallitsija maan kuninkaiden. ...

Kuten tekstietd havaitsemme, ilmaisu: "Oleva" / "joka On" kuuluu yksinomaan Is#lle Jumalalle, koska meid&n
Herramme Jeesus mainitaan erikseen vasta mydhemmin.
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Kun tamAn jAlkeen vertaamme muutamia 2 Moos. 3:14 sanoja heprean- ja kreikankielisissi teksteissa keskenadn,
asettaen ne alatusten, mitd havaitsenme?

Ehjee asher Ehijee... Ehjee shelaashanii...
"ByH €l é "Gv... ‘O "Ny bwEcTelxEv...
Mina olen Jjoka on... Joka On lahetti...

Havaitsemme, etts ehjee-verbi merkitsee verbini "mina oclen"-sanontaa, ilman mitaan erikoista korostusta. Samoin
kreikankielen &y4- persoonapronomini + olla-(elpi-) verbi merkitsee "min& olen"~ sanontaa, ilman mitdan
erikoista korostusta. Heprean "asher“"-sana merkitsee: "joka", Jja vastaa kreikankielen substantivoidussa
partisiippi-ilmaisussa ma&raavaa "§"- artikkelia. Sen sijaan heprean "Fhijee"-verbi Jumalan nimenad merkitsee
"Minad Olen" (nyt korostettuna), mutta tamadn vastine ilmaistaankin kreikankielell4 el uf ~verbin substantivoidulla
partisiipilia ¢ "Qv, merkiten: "joka On" / "Oleva."

Apostoli Johannes oli varmasti tietoinen siiti, etta Septuagintassa esiintyivat sanat: "'Ey4 e€lur 4 "0
Jumalan itse-esittelynd. Jos Johannes siis Joh.8:58 kirjoittaessaan olisi tarkoittanut J ksen tarkoitt
olevansa 2 Moos. 3:14 puhuva Jahve, han {(todennidkdisesti) olisi kirjolttanut J ¥ san 2 "aufv bLpfv
ie&ye dpiv, wplv 'ABpadku yevEdBar &y6 elui 6 &v." Han olisi siis kirjoittanut evankeliuminsa naihin kohtiin
Eyd €1ty -sanojen perddn sanat § v -

8ilti el naiden Johanneksen evankeliumikohtien &y6 elui-ilmaisujen tarvitse valtt&mdttd olla pelkastadan
Jeesuksen aikaisempaa olemassaoloa merkitsevia. Niillad on nimittain ilmeinen yhteys Jesajan klrzan kohtiin:
43:10, 44:6, 41:4, 48:12. Naiden kohtien Septuagintakiinndksessia Jumala puhuu itsestadn kyd €l — imaisuilla,
joskus jopa ilman predikatiivin taydennystd. N&itd Jesajan kirjan ilmaisuja sovelletaan myds muuallakin
Dudessa testamentissa Herraamme Jeesukseen: Hepr. 13:8, Joh. Tlm. 1:17, 2:8, 22:13. Edellid sanotun vahvistaa
viela geuraava toteamus: Isan Jumalan kirkkauden s&teilynsd 3ja H&énen olemuksensa Jjuurikuvana (Hepr.1:1-4)
Herramme Jeesus oli Johanneksen mukaan juuri se Jahve (Jes.6:1-3), Jjonka Jesaja naki (Joh.12:41) istuvan
korkealla ja ylhaisella istuimellaan.

JEESUS KRISTUS; LUOTU VAIKO SYNTYNYT?

on kristillisen uskomme perustotuus, ett# Herramme syntyi ténne aikaan neitsyt Mariasta. Uusi testamentti
kertoo Jeesuksen sikiamisen toteutuneen Pyhan Hengen vaikutuksesta, ilman Marian kihlatun puolison apua, eli
1lman Joosefin osuutta. Kuitenkaan weidin Herramme persmoonallisuuden alku ei ole Johanneksen mukaan syntyisin
maasta, kuten tavallisten ihmisten (Joh.3:31), vaan "hé&n joka taivaasta tulee, on yli kaikkien." Raamattumme
tunteekin hanet pre-eksistenttisend eli ennen ihmiseksi syntymistaan ennalta olemassa olleena persoonana
(Matt.1:17-23, Luuk.1:26-35).

Apostoli Paavali kertoo Jeesuksen olemassaolosta ennen ihmiseksi syntymistAan seuraavin sanoin:

PHI 2:6 8¢ &y popdfh Beob dwkpyrwv ody pwayudv fyfoaro T elvom
Joka muodossa Jumalan olemassaolevana el ryéstésaalina pitanyt

loa 8¢€g,
sit4d etta on Jumalan vertainen,

PHI 2:7 &lid tauTdv ExEveoev popddv Sob6lov RaBbv, &v SuoL GuaTi
vaan haén tyhjensi itsensa, orjan muodon ottaen, kaltaisuudessa

Ly phTey YyEVOHEVOL - ...
ihmisten tullen: ...

Profeetta Miika ennusti aikanaan Jeesuksen syntymisen Beetlehemissa (Miika 5:1 = Matt.2:3~6, Joh.7:42), mutta
1isasi hénen alkuperinsd olevan "muinaisuudesta, lankaikkisista ajoista."

Kuningas Salomonin sananlaskujen kirjan 8:22-31 on vanhastaan ymmérretty puhuvan Herramme pre-eksistenssista.
Kirkkoisa Eusebius viittaa Kirkkohistoriassaan t4han kohtaan, lainaten samalla tekstis Septuagintan mukaisena:

ngjiita, ettd oli Olento, joka eli ja oli olemassa ennen maalilman luomista, joka avusti Isa& ja
maallman Jumalaa kaikkien elivien olentojen luomisessa, jota sanottiin Jumalan Sanaksi Jja
viisaudeksi, siits voidaan...kuulla itse Viisaudelta, hidnen omasta suustaan, £il1l14 han lausuu
Salomonin kautta selvidsti nima salaperidiset sanat (San.1.8:12,15,16,22 seur.):*Mina, Viisaus
olen majoittunut Neuvokkuuden luo; olen kutsunut avukseni tiedon_ ja a?atuksan. ... Herra loi
winut tdittensa aluksi, tekojansa varten. Emnnen aikojen alkua hin 1oi minut, alussa, ennen kuin
hin loi maan, ennen kuin veden lahteet tulivat nikyviin, ennen kuin vuoret salvat sijansa,
ennen kaikkia kumpuja hin lcoi minut. Kun hén valmisti taivasta, olin hinen mukanaan, han
kiinnitti vesipilvet tajvaan alle, olin hinen kanssaan Jarjestéimaissi. Minid se olin, jonka
kanssa han joka paiva iloitsi. Riemuitsin hénen kanssaan, kun hin riemuitsi, valmistettuaan
maailman.'"

Eusebiuksen mukaan Jumalan Sana ja Viisaus kertoo edella lainatussa tekstissi itse sen, ettd hanet on luotul
Septuagintan teksti sanockin (8:22-23):

x6pLOg ExTiOev pe &pydv 68Ov adTod €i¢ Epya abvod, 7pd
Herra loi minut hinen teittensa aluksi, tditasn varten,

700 aldvor sBeperfwoev pe &v dpyn,-- -
ennen kuin aika oli, hi&n asetti minut olemaan, alussa,...

Heprean tekstisss esiintyy "kanani®-verbi, Joka on muuallakin kuin taéssa kaannetty luomista tarkoittavaksi:

nNiinkd sina maksat Herralle, sind houkka ja tyhm& kansa? Eikd hadn ole sinun Isasi, joka sinut
10i? Han sinut teki ja valmisti®"(5 Moos.32:6).

951114 =ini olet luonut minun wmunaskuuni, sina kudeit minut kokoon &itini kohdussa®"(Ps.
139:13).

Ei siis ole peras siina vaitteessa, jonka joskus kuulee, ja jonka mukaan heprean verbi "kaanaa® ei koskaan elka
sissiin merkitse luomista, vaan aina ja kaikkialla "hankkimista®, nostamista”™ tai "omistamista.”

On kuitenkin merkittivaa, etts Uuden testamentin kirjoittajat ovat hyvdksyneet Septuagintakainndksen
kayttodnss. Ja mik&d vielAd merkittavamwpds, he ovat hyviksyneet Septugintan tekstin myds sananlaskuljen 8:22
ollessa kyseessi. Itse asiassa tahan Sananlaskujen kohtaan perustuu Paavalin Kolossalaiskirjeen 1: 18 teksti:

KOL 1:15 8¢ EoTiv €lxdv 706 €0l 70D &Lop&TOU, TWpWTEHTOXOL
Joka on kuva Jumalan nakymAttdman, ensinsyntynyt

whong xT{ 0€6s ~
kaiken lucmakunnan,

KOL 1:16 871 &v abrTd ExTioBn T& whvTa Ev Toig¢ obGpavoic xai Ewi
sills hanessa luotiin kaikki taivaissa ja paslla maan,

T8e yfc, T& dpark xai T& &fpaTta, €lTe Bpbvor €lTE xupLbTnrec €l 7€
nakyvdiset ja nakymAttSmat, joko valtaistuimia tai berrauksia tai

&pyal e€l7e kfovolar - T& whvra &1/ ad7ol xai el¢ adTdv ExTiOTOL ,
hallituksia tai valtoja: kaikki hanen kauttaan ja haneen on luotu,

KOL 1:17 kol adThe EOTiv Wpd ThvTev xal T& ThvTe Ev b7 SuvE~
Ja hén on ennen kaikkia ja kaikki hdnessa pysyy

aTYK €V .
voimassa.
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Ensiksikin on huomioitava, ett& apostoli Paavali ei kirjeoittanut: "Ensinsyntynyt, emnen kaikkea luomakuntaa™
vaan "kaiken luomakunnan ensinsyntynyt." Toiseksi on huomioitava ettei h&n mydskasn kirjoittanut: "mperbxTi0T=
o¢ ™ = ensinluotu, vaan "wpuThTOKO¢ " = ensinsyntynyt. Kolmanneksi on huomioitava, ettel han nydskaan kirjolitta-
nug: ;fpurofoxoc The x Tl € " = luomakunnan esikoinen, vaan: "¥poTbTOxO¢ Thong xT{Ocnc™ = kalken luomakunnan
esikoinen.

Paavall sils selvasti puhuu Herramme pre-eksistenssista siten, etta han on syntynyt, ei luotu. Kun han kayttda
ilmaisua "kaiken luomakunnan esikoinen®, ja seuraavassa jakeessa nimenomaan selittda, etta "kaikki on luotu
hinen kauttansa ja hineen", han selvasti eroittaa hanet ta 1 Kk ta.

Mutta mita h&n tarkoittaa kirjoittaessaan, etts Herramme on "kaiken luomakunnan ensinsyntynyt"®, siis kuitenkin
Jucsakunnan pliriin kuuluva? Tamd selviida, kun vertaamme sanontaa toiseen ilmaisuun, wnuutamaa jaetta
nydhemmin. Kol. 1:18 luemme:

kol abTéde &E0Tiv A xePpadd Tob ohparoc, THRE Eexxldgolac - 8¢
Ja han on paa ruumiin, seurakunnan: (han) joka

EoTyv &pxfi, TOWTOTORO: Ex T@v veExphv, lve yE&vpra &v whoLv @b Td¢
on alku, ensinsyntynyt kuolleista, jotta hén olisi kaikessa

TPOTEGBY ; « v
ensimmainen, ...

Kun sanotaan hénen olevan "kuolleista ensinsyntynyt" eli kuolleitten joukosta ensinsyntynyt, yumdrretiin sen
tarkoittavan, ettid hin on ensimmiinen kuolleitten joukosta uuteen eliwiin noussut. Kun siis msuutamaa jaetta
aikaisewmin sanotaan hinen olevan "kaiken luomakunnan eneinsyntynyt"”, emme analogian wukaan voi valttya silta
:ot;anuksalta, etta han kuitenkin kaiken luomakunnan esikoisena on jollakin tapaa itsekin luomakunnan piiriin
uuluva.

Ilmestyskirjasea on mybés kohta, jossa Herra itse kutsuu itsesan “Jumalan luomakunnan aluksi.¥

Ilm. 3:14 Kei 70 Myy&le THe Ev Aaodixel @ Exxinolag yplhgov: Tade
Ja seurakunnan enkelille Laodikelassa kirjoita: "Nain

Akyer & 'Apdv, 6 pbpruc & M oTdg xal blnBivés, # bpyxh The xTioswc
sanoo Aamen, uskollinen ja totuudellinen todistaja, Jumalan

700 B€oh ...
luomakunnan alku:"...

on ilmeistd, ettd kumpikin niists teksteists (Kol.1:15, TIlm.3:14)

pohjautuvat Septuagintan ilmaisuun: "Herra loi minut teittenss aluksi, t3itsan varten." Emme téten voi valttya
silti toteamukselta, etts joskus mennelsyyden iankaikkisuudessa on todellakin ollut hetki, jolloin tim& Jumalan
luomakunnan ensinsyntynyt ja alku on tullut olemassacloon.

Heprealaiskirje kylldkin puhuu Melkisedekistd (7:1-3), Jjolla n_..ei ole is&s, ei aitia, el sukua, el paivien
alkua eiks elaman loppua, mutta joka on Jumalan Poikaan verrattava.” Tiémd lausuma lienee kuitenkin ymmarrettava
inhimillisestad ajasta kaésin katsottuna, J merkity} % Jeesuksella, taivaasta kotoisin olevana, ei ollut
tavallisen ihmisen merkityksessa paiviensa alkua. Kun puhutaan Herramme muinaisesta alkuperasta (Miika 5:1),
seks hanen luomisestaan (San.1.8:22), asia voidaan ilmaista myds Joh. 5:26:n pohjalta: Seké Isillé etts Pojalla
on elim3 itsessiAsn, mutta Pojalla se on siksi, ettid IsA on antanut elaman myds Pojalle.

Sananlaskujen 8 luku (jae 25) puhuu Herramme pre-eksistenssin alusta myds s ntymisen verbii kiyttaen: "...vpd
8& wkyTay Boyvdy yeEvvd pe. = ...ja ennen kaikkia kukkuloita hén synnytti minut.® Tidstakin johtaa selva linja
Outeen testamenttiin,,joka Joh. 1:18 pubuu vanhimpien ja luotettavimpina pidettyjen kiasikirjoltusten mukaan
nikymittdman Jumalan lisdksi "ainosyntyisestsd Jumalasta."”

fedv OLSEL: EHpax €y WOTWOTE- [FOVOyEvic B€dc 6 By xéAwov Tobh TaTpde
Jumalaa ei kukaan ole nahnyt koskaan: ainosyntyinen Jumala, joka on (mennyt) Isén helmaan,

exeivoc &fqyfoato.
h&én on hiénet selittanyt.

Jesajan kirja ennustaa syntyneest&d lapsesta, Pojasta, Jjoka on meille annettu, ja Jjonka hartioilla lep&d
Herraus, ja jonka nimi on: Ihmeellinen Neuvonantaia, Vikeva Jumala, Tankaikkinen Is&, Rauhan Ruhtinas (9:5).
Se Jahve joka Jes. 43:10:se8 puhuu itsestséin, sanoo: "...ennen minua ei luotu yhtikién Jumalaa, eikd minun
jalkeenl toista tule." Jahve puhuu siis itsests&n luotunal (heprean : jaasar = valmistaa, muovata.)

Pre-eksistenttisesss olemassaolossaan Herramme Jeesus oll Kirjoitusten mukaan Isdsté Jumalasta selvésti
erillinen Olento. HaAnen alkupersstaidn lankaikkisuudessa kiytetisdn sckd ilmaisua " hén on syntynyt®, mutta
myOskin ilmaisua " hinet on luotu." Joka taman kieltaa, ei ole Raamatun tekstien edessi rehellinen. Kumpikaan
iimaisu el kuitenkaan kykene tyhjentavasti selittim&in Herramme alkuperia, eikad TIs&n Jja Pojan suhdetta
toisgiinsa.

JEESUS KRISTUS ON HERRA

Apostoli Paavall kirjoitti (Fil.2:11) ajasta, jolloin "...jokaisen kielen pitid tunnustaa Isédn Juwmalan
kunniaksi, ettd Jeesus Krietus on Herra." Mitd t&lla Jeesuksen Herraudella tarkoitetaan? Yleensad aikamme
teologit esittavat selitykseksi seuraavaa:

fRun lausutaan: Kristus on Herra (Képro¢ Xpi1o76¢), on jo luovuttu ns. unitarismista, Jjonka
mukaan Jumala on vain yksi persoona." (Osmo Tiilila: Johdatus teologliaan.)

Herramme Jeesuksen pre-eksistenssii pisasiassa tarkoittaen, paavali sanoc t&maAn maailman valtiaista, etti jos
he olisivat tunteneet Juwalan viisauden, "he eivat olisi kirkkauden Hexrraa ristiinnaulinneet® (1 Kor.2:8).
Paavali ei kuitenkaan €4114 ilmaisullaan samaistanut tAtA Herraa Jumalaan, silla Paavali teki wmelkein aina
selvidn eron Herran ja Jusalan v&lills:

"Niin on meillad kuitenkin ainocastaan yksi Jumalia, Isi, josta kaikki on, 3Ja Jjohon me olenme
luodut, ja yksi Herra, Jeesus Kristus, jonka kautta kaikki on, niin myds me hinen kauttansa® (1l
Kor.8:6).

nykei Herra, yksi usko, yksi kaste; yksi Jumala Jja kaikkien Isa, joka on yli kaikkien Ja
kaikkien kautta ja kaikissa"(Ef.4:5-6).

Melkein jokaisen kirjeenss alussa Paavali tekee selvan eron Jumalan ja Herxan va1iild: 1 Kor.1:1-3, 2 Kor.l:1-
2, Gal.1:1-3, Ef.1:1-2, Pil.1:1-2, jne. Ban kirjoittaa: "Armo teille ja rauha Jumalalta, meidan Tsiltimme, ja
Herralta Jeesukselta Kristukselta.® On siis nahtévisss, etta Paavali tarkoitti yleensd aincalla yhdelld
Jumalalla yksinomaan Is&li, ei Poikaa, joka oli hénelle Herra.

¥ksi poikkeus Paavalin kielenkaytéssa kuitenkin 18ytyy. Room.9:5 han kirjoittaa:

...0v Ol waTEpeg, xal EE bv 6 XprLoTdg 7O xoaT: okpxa, & v EW
...jolden isat, ja Jjoista Kristus lihan mukaan, Jjoka on yli

whvTov Dedo, €dhoyntdc el¢ 70d¢ ecldvec, &ufv.
kaikkien Jumala, ylistetty ilankaikkisuuksiin, aamen.

Tawin edelld esitetyn perinnsisen valhtoehdon mukaan Paavali nimittaa Jeesusta "yli kaiken Jumalaksi", kéyttien
&i pf ~verbin partisiippia korostamattomassa "Jjoka on" merkityksessa.

Kun alkuperéiseesa Paavalin tekstissa sanat kirjoitettiin yhteen ija v&limerkkejs el kaytetty, voldaan teksti
jakaa toisinkin, jopa kahdella eri tavalla:
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...0v ol warépec, xat &F Ov 8 XproTde Td xathk ohpxe, & bv EwWi
...Joiden isat, ja joista Kristus lihan mukaan, Jjoka om yli

Ay Ty - B€d¢ €dAoynTdg €i¢ 70d¢ @t Qvag, fufv -
kaikkien. Jumala (olkoon) ylistetty lankaikkisuukslin, aamen.

;A§i§ vaihtoehdossa Jeesus on edelleen "yli kaikkien", mutta silti Paavali kohtistaisi "Jumala"-ylistyksensa
=t e.

Kolmas vaihtoehto jakaa tekstin:

...bv Ol TaTEpec, xol & &v & XpLoTdg T xarTk chprxa. & Ov EmM

...joiden isat, ja joista Kristus lihan mukaan. Oleva yli
(Joka ©On)

ThvTav, BD€ds, €bloynTdg €l¢ TOod¢ @l bdveg, bpdv.

kaikkien, Jumala, (olkoon) ylistetty iankaikkisuuksiin, aamen.

TAssA nykydan kovin paljon kannatusta saaneessa vaihtoehdossa Paavali tarkoittaisi "yli kaikkien Olevalla™ Is&a
Jumalaa, joka siis saa hinelts ylistyksen. TAll8in myds Septuagintassa esiintyvd (2 Moos.3:14) ja Ilmestyskir-
jassa (1:4-5) toistettu Jumalan nimena ké&ytetty partisiippirakemne "'C "nv" = "Oleva / Joka On", olisi
Paavalinkin tekstissi korostetussa kaytdssi.

Itese pidan tAysin mahdollisena ensimmaisti kaanndsvaihtoehtoa seuraavista syista: a) Paavali ltse pubuu
Filippilaiskirjeessd Jeesuksen pre-eksistenssists, kayttéen ilmaisua:

"...8c &v popdfy 0€od dTlprev ... = ...Jjoka muodossa Jumalan olemassaolevana..."

pPaavali siis tarkoittaa Filippilaiskirieessa, etts Jeesus oll ennen ihmiseksi tuloaan "Jumalan muodossa
olemassaolevana.” Kun Paavali Room.9:5:ssid juuri edelld lausuu, ettd "Jeesus on lihan puolesta synt isin
juutalaisista", olisi luonnollista, ettd h&n samassa yhteydessa viittaa myds Jeesuksen pra—eksistenttfsean
alkuperaan.

b) Kun Heprealaiskirjeessidkin Jeesukselle omistetaan Vanhan testamentin kohtia jotka pubuvat selvasti alkuaan
Jumalasta, osoittaa tam& samanlaisen Jumala~nimen kaytdn olevan mahdollista myds Paavalille.

HEB 1:7 kel wTpdc pEV TOd¢ &yyElonc A%yer, 'O woihv 7TOd: &yyEloug
Ja enkeleille han tosin sanoco: "(olen) tekevd hénen en-

a@b7ob WvehuaTe, xal TObG lenvouplooc ad 706 Tupdc PAGya-
kelins& hengiksi, 3ja hénen palvelijansa tulen leimaukseksi."

HEB 1:8 wpdc SE Tdv uldv, 'O Bpbvo; dop, & Bebc, Slc Tdv aldva
Mutta Pojalle: "Sinun valtaistuimesi, Jumala, laisyyksiin i&i-

700 aldvor, xal # ‘phBSo¢ THe €68G7TnTOc ‘p&BSoc Tig Basilelag oov. syyden,
ja sinun valtakuntasi sauva (on) oikeamielisyyden sauva.

HEB 1:9 *X&fqoag Sixai0o6vnv xal Eufonoeg Gvoulav - Six 70670
8in& rakastit vanhurskautta ja vihasit laittomuutta; t&man tahden

typrokv o€ & Bebc, & Bebe oou, Elaiov aldi boewg wapx TOodg peTH-~
Jumala voiteli sinua, sinun Jumalasi, riemun $1jyll& yli osatove-

xOug OOy -
reittesi.”

HEB 1:10 kol , B xat’ &py&e, xbpie, 7Hv yAv Edepeliwoar, xal
Ja: "Sin3, Herra, perustit alussa maan, Ja

Epya TOV y €1 pOy 006 e€lory of odpavol-..."
sinun késiesi tekolja ovat taivaat:..."

Lainaanitahan kuitenkin vield Aimo T. Nikolaisen Roomalaiskirjeen selitysteoksesta (SUTS.) patkén, valaisemaan
tata aslaa:

" 5 b Doksologia, jolla Paavali tyylilleen uskollisena paattas ensimmiiisen Israel-lausumansa,
sis41t34 yhden UT:n vaikeimmista eksegeettisista ongelmista. Onko Paavali sanoilla: ‘7Joka on
yli kaikkien Jumala‘ tarkoittanut itse Jumalaa vai Kristusta? Jo vanbhan kirkon isat olivat
tAsts eri mielts, vaikka heidAn enemmistdnsi katsoikin Juuri taman Paavalin lausuman todistavan
Kristuksen tiayden jumaluuden puolesta. Ne taas, jotka omistivat nima sanat Jumalalle, eivat
olleet pelkastSin areioclaisia, vaan paattelivat, ettei vield Paavall - vaan vasta Johannes -
on p t Kristul ta Jumalana. Itse asiassa voidaan Paavalin teksti lukea kolmella-neljilla
tavalla: 1) Kristus saa miireekseen relatiivilauseen ‘joka on 1i kaikkien Jumala‘. 2) Jalkiosa
on itsendinen lause, joten ylistys kohdistuu Jumalaan. ‘Ha&n oka on yli kaikkien, on Jumala,
hin olkoon ylistettz iankaikkisesti', 3) Ylistys jaetaan kahteen osaan. ‘Kristus on yli
kaikkien. ‘Jumala olkoon ylistetty iankaikkisesti'. 3) Konjektuura, Jjossa kaksi pients sanaa
(b v — &v 6) valhtaa paikkaa, antaa ajatuksen, ettd israelilaisten on myds hén, 2oka on yli
kaikkien, nim. Jumala. Kristologista tulkintaa , jota mm. KR seuraa, voidaan pitas kieliopilli-
silla Ja tyylil1lisills perusteilla parhaiten tuettuna. Paavalin doksologiat noudattavat yleensa
jarjestystd, ettd ensin mainitaan hén, jolle ylistys Kuuluu. Teologisesti taas on todettava,
ettsd Paavalille Kristus oli pre-eksistenttinen ja Jumalan veroinen (Fil.2:11). ‘Jumala‘ olisi
siis tdssA Kristuksen jumalailisuuden ilmaisu. Mutta myds toisella valhtoehdolla on jatkuvasti
vahvaa kannatusta (esim. Késemann vuoden 1973 kommentaarissaan). ‘H&n joka on yli kaikkien‘en
aidosti Jumala-tunnustus. Paavalihan sanci, etta Rristuskin lopuksi alistetaan Isan alaisuuteen
(1 Kor. 16:28). ..."

Ents mita apostoli Pietari tarkoitti, kutsuessaan Jeesusta Herrakei? Tarkoittiko h&n talls, etts Jeesus on itse
Jumala? Saamme vastauksen Pietarin helluntaipaivan jalkeisestd saarnasta (Apt.2:36), sekd myd= vahan mydhidisem~
nistd puheesta ylipappien edesss (5:30-31).

ovVarmaeti tlet#kdodn siis Koko Israelin huone, ettd Jumala teki hidnet seka Herraksi etta
Messilaaksi, taman Jeesuksen, jonka te ristiinnaulitsitte.”

"Meidan isiemme Jumala on herattinyt Jeesuksen... Hinet on Jumala oikealla kaddellinsa korotta-
nut Paimieheksi ja Vapahtajaksi..."

pietarin mukaan Jeesus on Herra siita syysta, ettid Jumala on tehnyt hinet Herraksi.

Raamattumme ilmoittaa Jeesuksen olevan "nikymattdmin Jumalan kuva® (Kol.1:15), "hanen kirkkautensa sa&teily ja
hinen olemuksensa tarkka muotokuva®™ (Hepr.1:3), joka oli ennen ihmiseksi syntymistidsn "Jumalan muodossa®™
(P11.2:6). TAssad wmerkityksessi han saattol sanca:"Joka on nahnyt minut, on nahnyt Isan® (Joh.14:9). Apostoli
Johanneshan itse todistaa ¥...ettei kukaan ole Jumalaa milloinkaan nahnyt (Joh.1:18), vaikka eras toinen, eli
'ainosyntyinen Jumala®, onkin hinet ilmoittanut. Paavalin mukaan kukaan el edes voi hanta (se on: Jumalaa)
nadhda (1 Tim.6:16).

paavali toivotti kristityille: "Herramme Jeesuksen Kristuksen armo, Isdn Jumalan rakkaus, ja Pyhan Hengen
ogallisuusg olkoon teidan kaikkien kanssa" (2 Kor.13:13). Ta4lla toivotuksellaan Paavali ei suinkaan samaista
Herraa Jeesusta ja Jumalaa, vaan painvastoin vahvistaa Herran ja Jumalan selvan eron.
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MAJESTEETTI

Kreikankielisen Uuden testamentin tekstissi on kaksl sanaa, jotka on kumpikin kéinnetty majesteetti-sanaksi.
Toinen nAistA sanolsta on adjektiivi ceBaoté¢, merkiten kunnioitettavaa, kunnianarvoista ja pyhadd. Tata sanaa
kaytettiin latinankielisen augustus-sanan vastineena. Dudessa testamentissa t&114 sanalla tarkoitetaan kahdessa
kohtaa Rooman keisaria (Apt.25:21,25), sekd kerran keisarillista sotavlienosastoa (Apt.27:1).
Toinen majesteettia nerkftseva sana on substantiivi 4 peyalectévy, merkiten suuruutta, valtasuuruutta ja
majesteettiutta. Tats sanaa kaytetasn Ut:ssa vain Jumalasta, Jja se esiintyy siells vain kolmessa kohtaa.
Juudaan kirjeessa (lakee 24-25) sanotaan:
"Mutta hinelle, joka voi varjella teidat lankeamasta Ja asettaa teidat nuhteettomina, riemuit-
sevina, kirkkautensa eteen, hanelle, ainocalle Jumalalle ja meldin Pelastajallemme Herramme
Jeesuksen Rristuksen kautta, hanelle kunnia, majesteetti (ucyadoobvy), voima Jja valta ennen
kaikkia aikoja, sekd nyt ettdA iankaikkisesti, aamen."

Edelli majesteettius osoitetaan "ainoalle Jumalalle"”, mutta kyllakin Herramme Jeesuksen kautta. Persoona, jelle
majesteettius kuuiuu, on siis Isd Jumala. Heprealaiskirje nimittaa nmeidén Herraamme Jeesusta Kristusta
"ylimmadiseksi papiksemme (8:1), joka on istuutunut Majesteetin valtaistuimen oikealle puolelle tailvaissa™ (8¢
ExtBrocv Ev Seki & ToD Opbvou THe peyalhwodvne &v Tolc odpavoic). Herrallamme Jeesuksella on siis kunniapaikka
Majesteetin oikealla puolella, mutta hin ei itse istu Majesteetin istuimella, koska han el itse ole tama
Majesteettl. Toimitettuaan puhdistuksen synneistad, on ylipappimme istuutunut Hajesteetin oikealle puoclelle
korkeuksissa, tullen enkelegta niin paljon kor} X { kuin ha peri nimi on Jjalowpl kuin heidan®
(Hepr.1:1-4). Ent&, miks on se nimi, jonka Jeesus peri? Tekstl jatkaa selitykseksi: "Silla kenelle enkeleista
hén (=e on: Jumala) koskaan on sanonut: ‘SinaA olet minun Poikani, tina paivina minad sinut synnytin.:"

Jeesus siis peri Jumalan Pojan nimen koroitukseesaan, yld K a yhteyd a. Synnyttéminen tarkoittaa
tassa kuolleista herattamista: Pisidian Antiokiassa Paavali jullsti synagoogassa Israelin wiehille:
*Tumala on isille annetun lupauksen tdyttanyt meille lapsille, herattsen Jeesuksen, niin kuin
myds tolsessa Psalmissa on kirjoitettu: ‘Sini olet minun Polkani; t&ni paivana mina olen sinut
synnyttényt. "

Roomalaiskirjeessésn Paavali kertoo, etti hinet on kutsuttu ja eroltettu julistamaan evankeliumia "hanen
Pojastansa, joka lihan puolesta on syntynyt Daavidin siemenesta, ja pyhyyden Hengen puoclesta, kuolleista
nousemisen kautta asetettu (7ol 4piLofévrog) Jusalan Poljaksi voimassa® {(Room.1:1-4). Meiddn Herramme Jeesus on
giis kuolleista herattimisest&sn liahtien asetettu Jumalan Pojaksi voimassa. Hin on siis Jumalan Poika, zoka
jstuu Majesteetin valtaistuimen olkealla puolella taivaissa, mutta itse Majesteetti on yksin ja aincastaan itse
Isa Jumala.

Edells esitetyn téytyy merkiti seuraavaa: Ennen ihmiseksi tuloaan hin oli "Jumalan muodossa" olemassa. T&118in
han todellakin "tyhjensi itsens&"” Jumalan kaltaisuudesta, syntyess&an ihmiseksi. Thmlsend hén karsi kuoleman,
mutta koki myds yldsnousemuksen Isdn Jumalan heritt&nani. Timd tapahtuma merkitsi, ettd hinet nyt, kuolleista
ylésnousseena ihmisena, synnytettiin ja asetettiin Jumalan Pojan asemaan.

AINOA TOTINEN JUMALA

Meidsn Herramme Jeesuksen lihassa vaelluksen faivlna tull erss kirjanoppinut kysymian hénelta: "Mika on
ensimméinen kaikista kidskyisti?" Herramme vastasi, vahvistaen Mooseksen kirgan (5 Moo= ,6:4~5) sanoman, sanoen:

aguule Israel, Herra meidan Jumalamme, Herra on yksil ainoa; )a rakasta Herraa, sinun Jumalaasi
kaikesta sydinestasi 3ja kaikesta sielustasi 3ja kaikesta mielestdsi Ja kalkesta voimastasi”
(Mark.12:29-30).

Ensinmaiseen kiskyyn siis sisaltyy sanoma siits, ettd Herra, meidin Jumalamme on yksi ainoa. Meidén Herranme
Jeesus teki myds selvan eron itsensA ja téman ainocan Jumalan valilla. Han puhui Isdlle:

"Mutta tam& on iankaikkinen elsnmi, etti he tuntevat Sinut, Jjoka yksin clet Totinen Jumala, ja
hanet, jonka sini olet lahettanyt, Jeesuksen Rristuksen” (Joh.17:3).

Herranwe kyllakin sanoi myds: "&yd ral 6 warTqp &v kouev = Mind ja Isa yksi? olemme" (Joh.10.:30), mutta mita
han t4114 lausumalla tarkoitti, selviaa saman evankeliumin 17 luvusta, jakeista 11, 21-23.

JOH 17:11 wal obkETy elpl &v v xdopg, kxal adrol &v 7@ xboug
Ja en en#d ole maailmassa, mutta he maailmassa

€lolv, xbyd wpde 0% ¥Epgouey . Mrep &yre, THpnoov adrodg &v 7¢
ovat, ja minad tulen sinun luokse=i. Pyhad Isi, ota vaari heistd sinun

dvbuari cov § S&Swuxks por, lva dorv v xaldc Hueic.
nimessf4si jonka oclet antanut minulle, jotta olisivat yksi kuten me.

JOH 17:21 tve #hvTec &v dovv, waBd¢ o, whkrep, &v Euol x&yd &v
Jotta he kaikki yksi olisivat, kuten sina, Is&, minussa Jja minid

gol , v val adtol &v Aulv dosv, ...
sinussa, jotta myds he meissa olisivat, ...

JOH 17:22 r&yd THv S6Eav dv S&Swrlc por SESexa abTolg, tva &oiv
Ja kirkkauden, jonka olet antanut minulle, min& olen antanut heille, jotta olisivat

Ev xaBdc fueic &Ev,
yksi, kuten me yksi (olemme).

JOH 17:23 Eyd &y abdToig xal od &v Epct, lva bdorv TeTErEL uEvOL
Mina heiss3 ja sinad minussa, jotta he olieivat taydellistyneita

el¢ &v,
yhdeksi, ...

Tams yhtend olo vaatii siis varjelusta ja téydellistymista. Kun oppilaat voivat olla samalla lailla "yksi" kuin
Poika Tsin kanssa, voi olla kyse vain ajattelun ja paamadrien ykseydesta. Heprealalskirje kextoo Jeesuksen
lihansa paivind "vikevAdllad huudolla ja Kyynelilld™ uhranneen "rukouksia ja anomuksia sille, joka voi hinet
kuolemasta pelastaa; ja ha rukouk: kuultiin hianen jumalanpelkonsa tahden. Ja niin ban, vaikka oli Poika,
oppi siita mita han kfrei kuuliaisuuden® (5:7-8). Herrallamme Jeesuksella oli siis pelkoa Jumalaa kohtaan. Han
uhrasi rukouksia ja anomuksia Jumalalle. Ri han suinkaan pelannyt eik# rukoiliut itseansa, eikid oppinut
kuuliaisuutta itsedsn kohtaan, vaan sitid Ainoaa kohtaan joka yksin on Totinen Jumala, Hajesteetti 3ja
K;lkkivalti?s. Apostoli Paavali esittelee meille Majesteetin, kun hdn antaa kehoituksen Timoteukselle (1
Tim.6:13~16) ¢

"Jumalan edessad Jjoka kaikki elavaksi tekee, Jja Kristuksen Jeesuksen edesséd, Joka Pontius
Pilatuksen edess& todisti, tunnustaen hyvan tunnustuksen, minad kehoitan sinua, etta tahratto~—
masti ja moitteettomasti pidat kaskyn meiddn Herramme Ji k Rrist ilmestymiseen

. (ilmestymisen) alkanansa on antava meidin nahdd se autuas ja ainoca Valtias,
kuningasten Kuningas ja herrain Herra, jolla aincalla on kuolemattomuus; joka asuu valkeudessa,
mihin ei kukaan taida tulla; jota yks ihminen el ole niahnyt eika voi nihda. Hianen olkoon
kunnia ja ifankaikkinen valta, Aamen."®

TamSn Paavalin edelld esittelemin Majesteetin alle tulee "itse Poikakin® vield alistumaan , Jotta Jumala olisi
kaikki kaikissa®" (1 Kor.l15:24-28). Pojan tulee hallita siihen asti, kunnes on pannut aikki viholliset
jalkojensa alle.

Johannes kayttis neutrista "yksi"-sanaa: "&y", ei sils maskuliinista nyksit-sanaa "el¢", vaikka hén
kirjoittaa maskuliinisesta "Isast&® = "4 Harfp" Ja maskuliinisesta "pojasta” = "4 Vibg." Talléin olisi

olkeastaan kainnettavé: "Mina Ja Isa yhtaA olemme.”
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JEESUS KRISTUS, KIRKKAUDEN HERRA

Er&&na syyekuisena lauantaina sain vieraakseni kaksi Jehovan todistajaa. He ottivat puheeksi Uuden testamentin
jakeen 1 Kor.2:8:n. Toinen heistd oli jo aikaisemmin minulle tuttu edellisistd kaynneistssn, jolloin olimme
keskustelleet heidan Uuden testamentin Uuden maailman kasnndksestdsn. Kéanndksen tutkittuani olin esittényt
sit4d kohtaan arvostelua siitid syysta, ettad opilliset ennakkoasenteet nayttavat olleen Joidenkin kohtien
k&intdmisen lahtdkohtana. Vksi n&istd kohdista (jotka olin heille aikaisemmin esittanyt edelld sanomani
esimerkiksi) oli juuri taAma 1 Kor.2:8.

Toisen tamd&n lauantain vieraistani tuli nyt edustaa kreikankielisten sanojen asiantuntemusta (Kreikassa
syntyneenad Jja asuneena, vasta puolitoista vuotta sitten wuutt ). Huomasin kuitenkin lahes
parituntisesta keskustelusta huolimatta asian jadneen vierailleni epsselvdksi, eivatkd hekdsn olleet Jarin
tyytyvaisia tulokseensa minun suhteeni.

Heidsén kayntinsd antoi syssyksen t&man osa-artikkelin syntymiseen, ia tidssid nyt tulee s=suurin piirtein
kerratuksi se, mita heille silloin esitin, koskien Jeesusta Kristusta kirkkauden Herrana.

Lihtdkohtana oli tama mainittu raamatunkohta (1 Kor.2:8), joka (nyt jo vanhan) Kirkkoraamatun mukaisena kuuluu:

#,...sitd, jota el kukaan tams&n maailman valtiaista ole tuntenut - silla jos he olisivat sen
tunteneet, eivdt he olisi kirkkauden Herraa ristiinnaulinneet.®

TassA jakeessa Paavall siis kertoo, ettA jos tamdn maailman valtiaat olisivat tunteneet Jumalan viisautta,
olemalia siits osallisia, he eivat olisi naulinneet ristiin Jeesusta Kristusta, kirkkauden Herraa. Paavali siis
nimittas Jeesusta kirkkauden Herraksi, kuuluen alkutekstiss&: "...o0x &v 73dv x6prov 7H¢ 86Eng &EsTabpwcav.”
Teketissd esiintyy 4 66fc substantiivin genetiivimuoto 7d¢ 66fn¢, Jota el ole mielestani oikein kadntaa
adjektiivina, kuten Uuden maailman k&annds on tehnyt:

"Tats viisautta ei yksik&asn tadmén asiainjarjestelman hallitsijoista tullut tuntemaan, =3ill4 jos
he olisivat tunteneet (sen), he eivat olisi panneet paaluun loistoisaa Herraa.

samoin kuin Kuningas Jaakon k&&nnds sanoco: "...they would not have crucified the Loxrd of glory", on Uuden
maailman kainnds vaihtanut tilalle adjektiivin: "...they would not have impaled the glorious Lord."

Vertailun vucksi kreikkalaisen raamattuoppineen, Ateenan {liopiston teclogisen tiedekunnan opettajan P. N.
Trempelan Uuden testamentin parafraasin teksti on mielenkiintoinen:

"o, .8%y Bk Exbppevay €l Tdv oTaupdv THRe &Tiuiag Tdv Képrov, & éwoiog elvar xopnyde ThHe S8%ac.
= ...he eiv&t olisi naulinneet hdpedpaaluun Herraa, joka on kirkkauden lahjoittaja."

Trempelan mukaan Herra on "kirkkauden Herra" kirkkauden lahjoittajana. Kreikan sana yopny8¢ merkitsee, paltsi
lahjoittajaa, myds muonamestaria / hankitsijaa / varustajaa / tavaranhankkijaa / luovuttajaa. Tessalonikan
yliopiston oppineiden vuoden -85 kaanndsparafraasi on tassi kohtaa jopa jattanyt Képio¢ (Herra)-sanan pois,
puhuen siis vain kirkkauden lahjoittajasta:

no..yiarl oy 7O Elyav xoTa)l&PeEr, € Ba xlpPuvay OTO STaupb TO xOpuyd Tag S6fac.
...2il1la jos he olisivat sen ymmartaneet, he eivét olisi naulinneet ristiin kirkkauden
lahjoittaljaa."

Kiinnittaa huomiota, ettd "kirkkauden lahjoittaja™ Jja "Herra, joka lahjoittaa kirkkauden®", tuntuvat olevan
jotakin muuta kuin "Kirkkauden Herra." Jo vuonna 1926 ilmestyneessi Uuden testamentin selitysteoksessa U. Paunu
selittas samansuuntaisesti, "Kirkkauden Herraa" koskevassa alaviitteessa:

"kKirkkauden Herra on Jeesue Kristus. Syvimmissa alennustilassaankin oli han Jumwalan kirkkaudes-
ta osallinen, Joh.1:14, ja karsimisensa jalkeen on han kirkkauteen korotettu, Fil.2:9 sa. Ollen
itse kirkastettu, voi han kirkkautta rajattomasti muillekin Jjakaa, Ja heitd kirkkauteen
johdattaa."”

Rafael Gyllenberg kirjoittaa (SUTS.) Korinttolaiskirjeiden selitysteoksessaan, ollen samoilla linjoilla:

rgyistusta nimitetasn tassi ‘Kirkkauden Herraksi' (4 xéproc 7A¢ S6&n¢). HaAn on seurakunnan
Herra ja hénen olemuksensa on kirkkautta. Hfnen valitykselldan seurakunnan Zjasenet tulevat
heille tarkoitetusta kirkkaudesta osallisiksi."

Sen sijaan Aimo T. Nikolainen sanoo "Avaa Uusi testamenttisim-sarjan Korinttolaiskirjeita kasittelevdssa 7:ssa
niteesséa:

"Jos he olisivat tunteneet Jumalan salaisen viisauden, he eivat olisi ristiinnaulinneet
Jeesusta. Paavali kayttia Jeesuksesta arvonimei ‘kirkkauden Eerra‘, Joka vastaa hinen tosi-
asiallista persoconaansa.®

Timaisu "kirkkauden Herra" Jeesusta tarkoittavana 18ytyy myds Jaakobin kirjeen 2:1:sté. Kohdassa esiintyy sama
4 s6fa—substantiivin genetiivimuoto §6fn¢ kuin 1 Kor.2:8:ssa. Kirkkoraamattu, kuten myds Saarisalon sanatarkka
Kaannds ovat téesss tekstises k&intaneet $6fn¢-genetiivin merkitykseksi: "kirkastettu®, mika on ilmeisen vaari
k&&nnds. Toivo Koilokin on Suuressa Ilosanomaseaan kaantinyt sen "kirkastetukei®”, mutta on sentéan alaviittees-
s4& huomauttanut sananmukaisesta merkityksest&d: "kirkkauden."

Aarre Lauha kirjoitti Jaakobin kirjeen selitysteoksessaan (SUTS.):

"Kun midreet ovat kasautuneet lauselmassa kielellimesti raskaaksi, jopa epaselvaksi kimpuksi,
on usein ajateltu, ettsd Kristus-nimi onkin tassa nz:hempi 1is4 ja ettd alkuaan on puhuttu vain
skirkkauden Herrasta', so. Jumalasta. S3ilyneet tekstilihteet todistavat kuitenkin taytelaisen
asun puolesta. Sana §86Ein¢ lienee t&118in paras k&ésittaa attribuutiksi koko Kristus-nimiryhméal-
le: ‘meidan kirkkauden (valtapiirissi oleva) Herramme Jeesus Kristus' (vert. Ef.6:24).
Tulkinta, etta &8fing olisi Kristus nimen appositio, Jja etta siis Kristusta nimitettaisiin
‘kir}kaudeksl‘ 1. ‘Majesteetiksi' (Moffatt), ei ole muun alkukristillisen kielenkéytdn
mukainen.”

Avaa Uusil testamenttisi-sarjan Jaakobin kirjettd kasittelevdss& 11:sta niteesss Aimo T. Nikolalnen kirjoittaa:

"gskon kohdistuminen J 3 Kristuk ei ole alunperin juutalaiseen tekstiin tehty
lisays...vaikka moninkertainen genetiivirakenne onkin vaikeasti kaannettévissa. ... Sanojen
kisntAmisesss on valittava 1ahinna kahden vaihtoehdon valilla: sana ‘kirkkauden‘on lisansdire,
joka luonnehtii kaikkea edells olevaa; kysymys olisi uskosta Herraamme Jeesukseen ‘kirkkaudes-
saan' (nain useimmat kommentaarit), jolloin toinen mahdollisuus olisi yhdist&a sanat ‘kirk-
kaus‘ja ‘Herra‘'. T&114 kannalla on RKK. Jjoka kuitenkin on kahdentanut misdreen ‘Herran'.
Herramme Jeesus Kristus on ‘kirkkauden Herra'."

RKK:n k&&nnde kuuluu: "Velijeni, te jotka uskotte meiddn Herraamme Jeesukseen Kristukseen, kirkkauden Herraan,
A1k&A erotelko ihmisia.™

Mielenkiintoinen on myds uuskreikankielinen Bamban (Vanvan) ka&nnds, joka kayttia téssd kohdassa 66Enc—
genetiivin kaanndksend rfektin rtisiipin genetiivia: "sesolacuévov = kirkastetun.” Ateenan yliopiston
oppineiden vuoden -67 Annds kayttda Evsofoc— adjektiivin genetilvimuotoa EyT6Eou. TamA Eyésofor merkltsee:
kunnioitettu ,/ kirkas ,/ loistava / ihmeellinen / maineikas / kuuluisa / kunniakas. Sen sijaan Tessalonikan
vliopiston oppineet ovat vuocden -85 kédannda-parafraasissaan palanneet iimaisuun: "kirkkauden Herra®™ (...7Tqv
wierny ocac atov Rbépio T9¢ &6fec... = ...teidan uskonne kirkkauden Herraan...).

Uuden maallman ka&&nnds on Jaakob 2:1:ss& yhdistanyt 66Eqc~genetiivin persoonapronominin "dudv = neidan®
kanssa, kaantéien:

*Veljeni, ette kai puolueellisin teoin pidd kiinni Herramme Jeesuksen, kirkkautemme, uskosta?"

Tasss he siis ovat olleet uskollisempia substantiivin genetiivin §6&n¢ merkitykselle. Saman §§in¢ genetiivin

kaAntaminenm "loistoisakesi" 1 Kor. 2:8:esa ei mielestadnl ole olkeutettua. Heldan kadnndksensd nloistoisaa
Herraa®" vastaamassa pitaisi kreikankielisessa alkutekstissa olla adiektiivi Eysofor. T&1idin kaannds olisi

oikeutettu.




30

Palatakseni nyt tih&n Jaakobin kirjeen kohtaan, kéintaiein sen itse seuraavasti:

‘AdSedgol pouv, pf &Ev Tpoodwwoinugiarc EyeTe THAv wioTiv TOO xuplov
"Minun veljeni, &lkaad kasvoihinkatsomisina omatko meidan kirkkau-

juédv " Inocod XpioTod The S6Eq¢ -
den Herramme Jeesuksen Kristuksen uskoa.®

Mutta mits tsmad Herramme Jeesuksen "kirkkauden Herrana'- olo oikein merkitsee? Tah&n antaa vastauksen kaksi
Uuden testamentin kohtaa: Luuk.24:26 ja Joh.12:41.

LUK 24:26 oﬁ}l TahTe ESey WaBeiy Tdv XproTadv xoi eloeibeiv €ig
"Eikd naitad tullut Kristuksen karsia ja menna sisalle

T4y 86fav ab7ob;
kirkkauteensa?"

Tamsn mukaan kysymys on siis kirkkauden paikasta, johon mennddn sisidlle. Kun samassa jakeessa on (substantiivin
akkusatiivimuodon "§6fav™ yhteydesss) Jeesusta tarkoittava persoonapronominin genetiivimuoto ab rof, osolttaa
tama omistusliite, ettd kysywys on Jeesuksen doksasta, Jeesuksen kirkkaudesta / kunniasta.

JOH 12:41 TafTa elwey 'Hoatac, 871 €l ey THv S6fav adT0od, rai
"NAita sanol Jesaja, kun han naki Hanen kirkkautensa, Jja

&L&L}asv wepl abrob .
puhui hénesta.®

Koko t&m& Johanneksen evankeliumin tekstiyhteys osoittaa (12:37-41), ettd puhe on koko ajan Jeesuksesta.
Tunnusteoista huolimatta ihmiset eivat uskoneet haneen, ja talldin toteutul Jesaja 53:1:n ennustus. He elvat
voineet uskoa, koska sama Jesaja oli vield ennustanut "silmien sokeutumisesta ja sydiémien paatumuksesta."

Sitten Johannes 1lis3a, etta Jesaja ennusti edelld sanottua samassa yhteydessa, Jossa hdn katseli Herran
kirkkautta. Johannes kayttaa waskuliinista persoonapronominin yksikén genetiivimuotoa "odro6" Jeesusta
tarkoittavana, smeka kirkkaus (S84fa-)-sanan ettd puhumista merkitsevin verbimuodon (kA&inoev) yhteydessa.
Johannes siis tarkoittaa, etta se Herra, jota Jesaja katseli, oli Jeesus pre-eksistenttisessd olemassaolo-
muodossaan. Jesajan kirjan & luku on kohta, josta on kyse, ja siina katseltu Herra on ilmaistu heprean-
kielisessa tekstissa tefragrammilla JHWH, merkiten Jahvea. Ei siis paastd mihink&&n siiti, ettd Jeesus on
Jahve, kirkkauden Herra.

Kirkkauden Herrana ollessaan, Jeesus tyhjensi itsensd olewmassaolostaan Jumalan muodossa (Fil.2:5~-7). Silti
hanessa viela, ihmiseksi synnyttyasnkin, oli Jumalan ainosyntyisend Polkana kirkkautta, Jota oppilaat
Katselivat (Joh.1:14). Thmisena ollessaan hén pyysi Is&4&, sanoen:"Rirkasta sind minut tykénasi s1114 kirk-
kaudella, joka minulla oli Sinun tykdnési, ennenkuin maailma olikaan®(Joh.17:5). IThmisenid vaeltaessaan hin sai
Is3lta Jumalalta kunnian ja kirkkauden, kun talta ylhaisiem3ltd kirkkaudelta tuli hanelle tunnustus kirkastus-
vuorikokemuksena (2 Pilet.1:17-18). Sovituskuolemansa jalkeen hianet her#stettiin kuolleista Isdn kirkkauden
kautta (Room.6:4). Jumala siis heratti hinet kuolleista ja antol hénelle kirkkauden (Hepr.3:3, 1 Piet.1:21),
sen saman kirkkauden joka hinelld oli ennen ihmiseksi tulocaan (Joh.17:5). Jeesus on myds kerran tuleva
kirkkaudessaan ja istuutuva kirkkautensa valtaistuimelle (Matt.25:31), jolloin tapahtuu maailman uudes-
tisyntyminen (Matt.19:28). Jeesuksen kirkkaus on samalla hanen Isansa kirkkautta, kuten Matt.16:27 Ja Mark.8:38
sanovat. Nykyisena aikana, Herramme ollessa Is&n tykénd taivaassa, me silti katselemme Herramme Jeesuksen
kirkkautta kuin kuvastimesta (2 Kor.3:138). Valkeus, Jjoka lihtee Kristuk kirkkaud evankeliumista, on
loistanut sydamiimme (2 Kor.4:4), Jjotta: "...Jumalan kirkkauden tunteminen, sen kirkkauden <joka loistaa
Rristuksen kasvoissa, levittiisi valoansa™(2 Kor.4:6). Paavali sils opettaa, etta kristuksen kasvoista loistaa
Jumalan kirkkaus. Kun han Kkerran tulee kirkkaudessaan, han on muuttava meiddn kristittylen ruumiit (seka
elsvien ettad kuolleiden) oman kirkkautensa ruumiin kaltaiseksi (Fil.3:21). TastA syystd me kristityt odotamme
Kristuksen kirkkauden ilmestymistd (Tiit.2:13). Jeesus Kristus on Jumalan kirkkauden siateily Jja Jumalan
olemuksen tarkka kuva (Hepr.i:3).

Mydhenmin kehitetyn kolminaisuusopin sijasta Dusi testamentti (ja Vanhakin testamentti) tuntee meiddn Herramme
Jeesuksen niakymattdmsn Jumalan kuvana (1 Tim.6:16, Kol.1:15). Jumalaa ei kukaan ole koskaan nahnyt, vaan
ainosyntyinen Jumala (Joh.1:1,18) on hanet selittéanyt. Tast& syyst& wyds Vanhan testamentin aikana néhty
Jumalan kirkkauden ilmenemisen on taytynyt olla pre-eksistenttisen Herramme Jeesuksen, Jumalan Pojan ja
Junalan Kuvan valittami3&a.

Jos pubumme Jumalan olemuksesta mnuodostetuista hypoteeseista, niin Uusli testamentti niyttaid edustavan
paremsinkin "kaksinaisuutta”™ kuin "kolminaisuutta.”

#Kuka ikini menee edemmaksi, eiks pysy Kristuksen opissa, h3nells ei ole Jumalaa; Jjoka siind
opissa pysyy, hanella on sekd IsA etti Poika.” (2 Joh.9).

Myés Ilmestyskirjasta, Uuden testamentin ainocasta kirjasta, joka suoraan Jja selvasti sanoco olevansa itsensa
Herramme Jeesuksen Kristuksen oma paljastus (&mox&lugri¢ 1:1), jonka Jumala antoi hénelle, ldydimme sekA Is&n
persconan (luku 4) ettd Pojan reoonan (luku 5). Sen sijaan Pyh& Henki kuvataan Issn Jumalan valtaistuimen
edessi palavina seitsemana tulgzolhtuna (4:5), seka myds Karitsan seitsemind =ilmidnd (5:6). Run Pyhi Henki
kuitenkin ilmiselvasti sekd kuulee ettd puhuu, ottaa Jeesuksen omasta Ja julistaa meille (Joh.16:13-15), ja
kun h#nelld ilmiselvasti on kyky murehtia ( Ef.4:30), Jja mika viela merkittAvintid; Pyhalla Hengelld on
jilmiselvasti oma mieli (¢pbvypua), joka on Isadn Jumalan mielesta erillinen (Room.8:26-27), ovat n&ma kaikki
ominaisuudet selvastli persocnallisia ominaisuuksia. Isa Jumala tiet&4 Hengen mielen sisallén, jota mieltaan
Henki kadyttss, uskovien edesté rukoillessaan. Kyky rukoilla itsendisestl on mydskin persocnallinen kyky.

Kisyn, olisiko ehka olkeutettua tulla seuraavaan lopputulokseen: Kun Pyh3a HenkeaA ei kuvata Isin ja Pojan
rinnalla esiintyvana persoonana, vaan tulisoihtuina ja Karitsan silmin&, Han ei jumalalliselta kannalta katsoen
nayta olevan nakyvA itsendinen persoocna. Kun hanella selvasti on itsendiset ominaisuudet, joita inhimillisen
kokemuspiirin perusteella voi olla vain persoonallisilla olennoilla, han inhiwmilliseltd kannalta katsoen
todellakin on persoona.

Niin tal n&in, n&m& mietelmit ovat vain hypoteeseja, olettamuksia salatusta, ja sellainen on nyds kaikissa
muodoissaan kolxinaisuusoppikin.

LOPPUMIETTEITA JA LAINAUKSIA
Justinus marttyyri on kirjoittanut "vuoropuheluunsa juutalaizen Tryfonin kanssa" seuraavaa:

" ..Apostolien muistelmissa hanet kuvataan Jumalan Pojaksi...ja olemme tunnustaneet etts se hin
onkin, ja myds ettid han Isén voimasta Ja tahdosta 14hti Isan tykda koko luomakunnan tdhden.
Banta nimitetain profeettojen kirjoissa myds Viisaudeksi, P& vaksi, Koitoksi... En olisi
uskonut edes Herraa (Kristusta), jos han olisi julistanut jotakuta muuta kuin Hanta, joka luo
weidat, muovaa meidit ja yllapitsas meidit. Mutta koska ainosyntyinen Poika tuli weidan
juoksemme ainoan Jumalan tykda —joka loi tim&n maailman ja muovasi meidat ja jarjestas kalken
ja pitaa kaiken yll&... ...Ettei vain kukaan esittaisi kohtuutonta vaitetta, nimittain ettd me
sanolsimme Kristuksen syntyneen (vain) 150 vuotta sitten... ...O0lemme jo opettaneet, etta
Kristus on Jumalan esikoinen,..."

Justinus tekee selvan eron ainoan Jumalan ja Jumalan ainosyntyisen Pojan, Jumalan Esikoisen valilla. H&anella
ei ilmene vield ajatuksia, joita voitaisiin pitdi kolminaisuusopin itulna.

Kirkkoisd Tertullianus oli niiden ensimmaisten Jjoukossa, Jotka kehittelivat kolminaisuusop ja. Han oli
kuitenkin subordinaatio-opin kannalla, eli hanen mukaansa Polka jJa PyhaA Henki ovat yht& Isén nassa, kuten
auringon sateet auringon kanssa. Hanen nukaansa Poika ja Pyhd Henki ovat itse asiassa kuitenkin Is&n
alapuolella, =silla IsA on heltd suurempi. Praxeasta vastaan-teokseensa Tertullianus kirjoitti:

"Ennen maailman luomista Jumala ei ollut yksin, silla hanessa itsessaAAn ja hanen kanssaan oli
hanen jarkensi... Kun Jumala lol maailman, astui Logos ulos Jumalasta luovaksi ulkoiseksi
sanaksi. Kun Jumala sanoi: ‘Pulkoon valkeus‘', se oli Sanan todellinen syntym&. ...Jumala antoi
Sanan lihted itsestasn..."
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Tertullianuksen Puolustuskirjoituksen 21 luku sisiltlhd seuraavaa:

", ..0lemme oppineet ettd hin (Sana) lihtee Jumalasta, ja tasea 13htemisessi hin syntyy, ja
siksi h&nta kutsutaan Jumalan Pojaksi. HAnta kutsutaan myds Jumalaksi, olemuksien ykseyden
vuoksi, s=i118 myds Jumala on henki. Samalla tavalla kuin séde lihtee auringosta: se on osa
kokonalisuutta, 3ja kuitenkin aurinko itse on sAteessd, koska se on auringonsdde. Olemus el
jakaannu vaan laajenee... Samalla tavalla on se, miki on lshtenyt Jumalasta, itse Jumala ja
Jumalan Polka, ja he kaksi ovat yksi. Samalla tavalla teki Jumala Hengen Hengesta ja Jumalan
Jumalasta... Tamad Jumalasta lihtenyt side laskeutul alas...neitseeseen ja tull hinen kohdussaan
lihaksi, ja ayntyi ihmiseksi, joka on yhdistynyt Jumalan kanssa. ..."

Mydhemmin myds Eusebius Pamfilos Kesarealainen, kirkkohistorian isikei nimitetty, sekd lukemattomat muut hinen
aikalaisensa, oclivat tA1lA samalla kannalla. Olen jo lainannut hinen kirkkohistoriastaan patkan, mutta tissa
vield lisaksl lainaukset parista kohdasta.

1:2:4-5:88&4 lukee: "Mooses...kuvaillessaan Jjumalallisen Hengen avulla maailman luomista 3ja
jarjestanista, opettaa, ettd maailman Luoja 3ja kaikkeuden perustaja ei uskonut kenellekiin
toigelle kuin tietysti omalle jumalalliselle esikoiselleen, Sanalle, alhaisempien olentojen
luomista, ja ettd hian oli keskustellut hinen kanssaan ihmisten luomisesta: ‘Tehk&amme ihminen
meidan kuvamme ja yhtalaisyydemme mukaan.' ... HAn asettaa Is&n ja Luojan ylijohtajaksi, joka
kuninkaallisella tahdollaan mAirAA kaikki, mutta hinen jdlkeensi hin toiselle sijalle asettaa
jumalallisen Sanan, joka ei ole toinen henkild, kuin meiddn Jjulistamamme, Isan kaskyjen tol-
meenpanijaksi."

1:2:21:8e8& lukee: "...Jumalan ensin syntynyt ja ensinluotu Viisaus flmestyi, Jja itse ennen
maailmaa ollut sana ylitsevuotavasta ihmisrakkaudestaan...™"

1:2:23:s8a iukee: "...Jumalan jumalallinen ja taivaallinen sana ilmisruumissa, joka ei missdin
suhteessa ollut toiszenlainen kuin meidan...samalla ihminen ja Jumala...”

Edell& lainatuista Eusebiuksen kirkkohistorian patkists ilmenee, ettsd Eusebius piti Rristusta, Sanaa, sekd
itmisend mutta samalla myés Jumalana (1:2:23). Hin nimitt&& Kristusta "ensin syntyneeksi®, mutta timd ei esta
nimittaméists Jeesusta samalla mySs "ensin luoduksi Viisaudeksi® (1:2:21). Eusebius pitaa (Moosekseen vedoten)
Isa3 Jumalaa ®ylijohtajana®, mutta "jumalallista Sanaa, Kristusta®, vasta "toisella sijalla®" olevana.

Itse clen oman raamatuntuntemukseni ja tassakin tutkistelussa esittamieni n&kdkohtien perusteella tullut
vakuuttuneeksi, ettd 3juuri Eusebius samanmielisineen edustaa paremmin todellista ortodoksista eli olkaaopgista
nakemystd Isan ja Pojan suhteesta, kuin mibhin Athanasiul X 1 2 laatijat wyShemmin paatylvat.
Toivon Herramme Jeesuksen nimessd saman vakunttuneisuuden valtaavan myds kaikki t&man tutkisteluni lukijat.
Emmehdn voi miti&n totuutta vastaan, mutta voimme jotakin totuuden puolesta, ensin itse sen omaksuttuanme.

MitA sanookaan professori Helkkl Palva Raamatun Tietosanastonsa Kolminaisuusoppia kasittelevassa artikkelis-—
saan:

"Kolminaisuusoppi, jonka mukaan Jumalassa on yhteen luontoon liittyneind kolme persoonaa, Isa,
Poika ja h4 Henki, kiteytyl kriastillisen kirkon opiksi vasta nel j& Ja viia vuosisa-
dan teologlsissa keskusteluissa. Sanat *luonto‘ja °p * ovat R tun ulkopuolelta saatuja
filosofizia termeja, joiden pohja selvinnee parhaiten, tarkastelemalla Uuden testamentin
kirjoista 18ytyviid kolminaisuusopin juuria. ...(Duden testamentin) sanoista on pitkid matka
filosofis-dogmaattiseen selvitelyyn kolminaisuuden olemuksesta. ..."

Ja todellakin: Nikean kirkolliskokouksessa (v. 325) ei vield pubuttu kolminaisuudesta yht&&n mitsan. siella
padtettiin vain, ettd Kristus on yhti substanssia, samaa olemusta kuin Isakin, mutta Pyhisti Hengestd Jumalan
kolmantena persoonana ei puhuttu mitAdn. Vasta Konstantinopolin kirkolliskokouksessa v, 381 Pyhasts Hengesta
alettiin puhua itsendisend persconana Isan ja Pojan rinnalla. Athanasiuk uskont tul a kolminaisuusop-
pi kiteytettiin uskonkaavan muotoon. Nimest&in huolimatta tunnustus el ole Athanasiuksen (kunoli v.373) laatina,
vaan se laadittiin todennikdisesti Ranskan eteldosassa 400-luvulla.

Edellisen valossa on myds merkittavaa, mita kirkkoneuvos Eetu Rissanen kirjoitti kirjaansa "Kirkon Herrat":

"Nikean ja Konstantinopolin kirkolliskokouksissa (326, 381) kadsitellyistd asioista olivat
tarkeimpis kolminaisuusoppi... Edella on todettu, etta kristillisyydelle vieraista aineksista
on  mu tettu dogmeja, jotka eiviat ole yhtapitavii totuuden kanasa. Myds puheena olevien
opillisten keskustelujen Jja kiistojen taustalla on uskonnollista ajattelua, ZJossa Uuden
testamentin edustamalle kristillisyydelle vieraat tarkoitusperit hairitsevit jarkevaa harkin-
taa. Tsss& yhteydessi on syytd mainita kristinuskoon sekoittunut helleeninen gnostilaisuus,
jota ilmeisesti sen levinneisyyden vuoksi on sanottu klassiseksi gnostilaisuudeksi. Nimenomaan
helleeniseen gnostilaisuuteen sis&ltyi spekulaatioita, so. todellisuudelle vierasta, mystillis-
t3 mietiskelya.

Voidaan kysya, oliko se juuri gnostilaisuus, joka hamni i kristi ke alkuperdisen sanoman ja
lumos=i monet Nikean kokouksen padttajista, niin etteivat he kuulleet, kun ‘erittdin suuri
joukko' subtautui ‘epaillen filosofisiin spekulaatioihin' sanocen, ettd oltiin tekemisissa
sellaisten selkkojen kanssa, jotka ovat inhimillisen kasityskyvyn ulkopuolella.*®

...Nikean p&&tdksen kannalta on tarkea todistuskappale italialaisen gnostikon Ptolemeuksen
kirje vuoden 160 paikkeilta. Kirje osoittaa, ettd Nikeassa kasitellyn oppiriidan kaavat ja
kiasitteet, niiden mukana keskeisin termi homousios (tarkoittaa samaa olemusta), Jjuontavat
juurensa gnostilaisuudesta. Valon valt K alk: tasta, persoonattomasta Jumaluudesta,
tuli Kristus maan paille opettamaan ihmisille pelastavaa tietoa (gnoonista), palatakseen
jalleen Jumalaan, jonka kanssa hin on ‘samaa olemusta.‘...Sen gnostilaisella alkuperilla el
ends ollut merkitysta. Keisarin yllattivan muotoilun mukaisesti Nikean t tul al taan
Kristuksesta:"...Jjoka ennen aikojen alkua on Isista syntynyt, valkeus valkeudesta, tosi Jumala
tosi Jumalasta, syntynyt, ei luotu, Jjoka on Isin kanssa yhta olemusta.‘

Alkuaan gnostilaisuuden filosofinen spekulaatio sail nain kristillisen t t don,
jossa panteistinen Jumala-kasite oli perusteellisesti muuttunut: Is&n ja Pojan persoona tuli
2iinA selkedsti ilmaistuksi. Helleenisen gnostilaisuuden spekulaation muotoa on siina kuitenkin
selvasti ndkyvissa.

...Voidaan kysys, elkd olisi ollut uskottava niiti Nikean kokouksen edustajia, jotka varoitti-
vat ryhtymasta masvittelemsdAn ihmisjarjellad asioita, jotka ovat jarjen klsit{skyvyn ylapuolel—
la. Kiistanalaisten oppien taytyl olla tavalliselle kansalle mieletdnta £ losofiaa. Voidaan
nyds Kysy&, olisiko Idsn kirkolla ilman teologisia intohimoia Jja valtataisteluja ollut
onnellisempi nuoruus ja valoisampi tulevalsuus. Kirkko olisi tuskin mydskaidn mitiAn menettinyt,
4jos se olisi j&&nyt ilman nikealais-konstantinopolilaista tunnustusta. Tunnustukset eivit ole
Zamaa kuin Jumalan sana, vaan ne ovat inhimillisii luomuksia. ..."

Lienee viels syyta tehds yksi lainaus, joka osoittaa, miten ainakin osa nykypaivan messiaanisista juutalaisista
subtautuvat viralliseen kristinuskoon ja erikoisesti sen edustamaan kolminaisuusoppiin. Lainaan tunnetun ja
tunnustetun messiaanisen juutalaisen, Moshe Immanuel Ben-Meir:in kirjaa "Efeso aiskirjeen sanoma" (Py-
hiinvaeltajat xy):

"En ole pettynyt Herraan Jeshuaan. Jeshua on hén, josta Mooses ja profeetat kirjoittivat JHWH:n
(Jahven), Israelin Jumalan kaskystd ja inncittamina. En kadu enkd valita niitad menestyksen ja
ahdingon vuosia, Jjotka olen vaeltanut Jeshuan seurassa. Mutta Ba&n ei ole kristikunta eika
krlst?kunta ole Hin. Laitoskirkko ei ole se ruumis jonka han perusti. Kirkosta on aikojen
kuluessa muodostunut pakanallinen maailmanuskonto, joka kilpailee yliherruudesta juutalaisten
ja islamin kanssa.

...Paavali vaittaa lissksi, ettd hanen apostolin virkansa on ‘Jumalan tahdosta.'... Paavali
osoittaa sanoillaan, ettd hain ei asettanut Measiasta Jumalan vertaiseksl. Paavalilla oli aina
rajansa korottaessaan Messiasta. Han ei koskaan nde Messiasta JHEWH:na. Muiden Uuden testamentin
kirjoittajien taveoin hankin airna vakuuttaa, ettd kaikki se kunnia, voima, valta, kirkkaus ja
majesteetti mika Jeshualla on, on Is&n hinelle antamaa. JEWH on suonut sen a) tehdikseen
Jeshuan hénelle niarattyyn tehtavian soveliaaksi, b) palkaksi tai palkkioksi aina kuolemsan
asti osoitetusta kuuliaisuudesta.

...JOWH asetti Messiaan ja antol hénelle kaiken vallan ja voiman taivaissa ja maan paalla,
jotta han olisi lunastuksen ja uudistuksen valikappaleena. Taivas Ja maa tullaan uudelleen
yhdistam#an hinen lunastustydnsd ansiosta.
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...Historia osoittaa, ettd se, minkd Paavali halusi kirjeill&adn est3d, todella tapahtui.
Kirkke, miss3 suurena enemmistdni olivat ei-juutalaiset, luopui, ja =iitad tull maailwallinen
uskonto, sen jalken kun se oli heittanyt yli laidan melkein kaiken sen, miss& oli juutalaisuu-
den aromi.

Nyt (1977 JKr.) virallinen kristinusko on pakanauskonto, ja sen muodostavat pasasiallisesti
jaafetilaiset kansat, Euroopan kansat sekad mulssa maanosissa ne, jotka ovat eurocoppalalsta
alkuperad.

...'Mina notkistan polveni Is&n edess&‘(14). Ha&n ei kirjoita: ‘Pojan edessa‘'. Han pelvistui
JHWH:n edessd, Is&n, joka on talvaissa. Kristityt korottavat ja ylistdvat vaaria henkilda.
Protestantit korottavat Pojan Isan edelle, ja katolilaiset asettavat Marian Pojan ylapuolelle.
Is& on pantu jonnekin huomaamattomalle sijalle. T&man vuoksi ei heidan rukouksiinsa vastata,
4a ne vastaukset joita he luulevat saavansa, ovat vélria vastauksia.

Jeshua Messias el anastanut Isin pailkkaa ja asemaa. Hin ei koskaan ohjannut opetuslapsiaan
rukoilemaan itse&sn. ...'‘Kun rukoilette, sanokaa: Isi meidin, joka olet talvaissa‘'(Matt.6:9).
Samarialaiselle naiselle hin sanol: ‘Tulee aika ja on jo, jolloin totiset rukoilijat rukoilevat
Is&& hengess& Jja totuudessa‘(Joh.4:23). H&n ei sanonut, ettd totiset rukoilijat rukoilevat
Poikaa, ‘Jumalan Pcikaa‘tai ‘Thmisen Poikaa‘.

Hin kehoitti opetuslapsiaan rukoilemaan IXsa& hinen nimessidn (Joh.16:23,24, 26:15,16).
Rukoukset, jotka osoitetaan Is&lle hanen nimessain, otetaan huomioon Ja niihin mydnnytdidn
(Joh.15:16, 16:23-24). Han, Jeshua, kantaa meiddn rukouksemme Isélle, nimess&an, onissa
rukouksissaan Isille (Joh. 16:26). HaAn itse sanoi: ‘Is& on minua suurempi‘(Joh.14:28).

...Emme voi tayttyd koko JHWH:n (pleerooma) t&yteydelld, mutta meidat taytetssn hénen
tayteydestadn. Vain Messias on taytetty JHWH:n koko tayteydelld, s1114 hin on nikymattdman
Jumalan kuva (Kol.1:15) ja haness& asuu Jumalan koko tdyteys (Kol.2:9).

...Se etta olemme kaikella tadyteydella taytetyt, ei tee meitd Jumaliksl, mutta se tekee meidat
luonteeltamme Jumalan kaltaisiksi: Messias oll (ja on) ‘Jumalan Poika', mutta hén ei ollut
(eikd ole) eikd koskaan tule olemaan Jumala. Han on Jumala siinA mielessi kuin Mooses olil
Jumalana Faaraolle (2 Moos.7:1) Jja kuin olivat tuomarit sekd enkelit. Joita kutsutaan
‘jumaliksi®. Mutta hin ei ole Jumala absoluuttisessa mielessa. Vanh a ja Uud a test tis—
sa Meesiaan ganotaan olevan Jumalan Poika. T&t& edemmiksi meneminen on lisaamists Jumalan
sanaan, ja joka 1isi#3 Jumalan sanaan jotakin, han vetaa paalleen kaikki =siihen kirjoitetut
kiroukset.

...Ainca ihminen, jolle Jumala on antanut kaiken vallan, on Messias.

...Vuonna 325 jKr. seurakunta oli vasynyt taisteluun. Etsiessian hengihdystaukoa ja helpotusta,
seurakuntalaiset tarttuivat saatanan tarjoamaan tilaisuuteen - keisari Konstantinuksen
diplomaattiseen ja taktilliseen kidintymykseen. He teklivat kompromissin, vaihtawalla Jerusalenin
Roomaan ja taivasten valtakunnan, Jjoka oli tulevassa maailmassa, tdmé&n saatanan hallitseman
maailman loistoon ja kunniaan. Nain kirkosta tuli ﬁakanallinen maailmanuskonto. Kaikki vainot
lakkasivat. En&a ei tarvinnut hakea turvaa katakombeista <a maakuopista. Luopumus, Josta
apostolit varoittivat, tuli todellisuudeksi, ja kirkosta tuli kuninkaailinen portto, ‘hengelli-
nen Babylon'."

LAADEKIRJALLYISUUTTA

TAhtimaailma ja meidAn uskomme. H. Martensen - Larsen Porvoo 1917

ortodoksisen kirkon kanonit selityksineen. Pieks&maki 1980

Katoliset kirjeet (SUTS.) Aarre Lauha

Roomalaiskirije
Thmiseksitulon
Kirkon herrat

Septuaginta Id

(SUTS.) Aimo T. Nikolainen
ihme Oskar Skarsaune Pieksamiki 1990
Eetu Rissanen Lohja 1984

vetus testamentum graece iuxta LXX interpretes edidid Alfred Rahlfs. Volumen 1, 2.
Novum Testamentum Graece. Nestle - Aland 1935.

Uuden testamentin tulkinta ja tutkimus. Aimo T. Nikolainen 1971.

Keskustelu kristillisestd toivosta. Aimo T. Nikolainen 1954.

Ihrinen evankeliumien valossa. Aimo T. Nikolainen 1941.

Etiopialainen Eenokin kirja. Ortokirja oy. 1982. Johannes Seppala.

Luukkaan evankeliumi. (SUTS.) Aimo T. Nikolainen 1980.

Raamatun sanakirja. Kolmas painos 1965. Aapeli Saarisalo.

Korinttolaiskirjeet. (SUTS.) Rafael Gyllenberg 19578.
Lopun ajat eilen ja té&naan. Kirkon tutkinuskeskus 1988.
Risto Saarinen, Risto Uro.
Raamattua alkukielella. 1 osa. Kustannusosakeyhtid Kanava 1943.
Novum testamentum Graece. Fberhard Nestle. 1963 painos.

Duden testamentin kreikkalais-suomalainen sanakirja. Rafael Gyllenberg 1967.

Uuden testamentin kreikkalais-suomalainen sanakirja Juuso Hedberg 1890.

Kreikan kielioppi. Weikko Pakarinen. Suomalainen Kirjallisuuden Seura. Helsinki 1977.

Johdatus Uuden

testamentin kreikkaan. Jerger Blomquist-Aarne Toivanen. Oy Gauteamus ab. 1974.

Septuaginta. Wurttembergische Bibelanstalt Stuttgart. Alfred Rahlfs.
Novum testamentum Latine. Eberhard Nestle. Stuttgart.
The New Scofield reference Bible. C. I. Scofield. D. D.

Tnterlinear Greek-English New testament. Nestle-Marshall.

The Greek New testament. Socond Edition 1974. Unided Bible Societies.

Greek~English Lexicon. Liddel and Scott. Oxford 1974.

Modern English-Greek and Greek-English dictionary. Kykkotis. London.

Handkonkordanz

zum Griechichen Neuen testament. Alfred Scmoller. Stuttgart.




33

H KAINH ATAGHKH KATA NEOEAAHNIKHN AIICAOSIN. BIBAIKH ETATIPIA. AGHNAT.

TA IEPA TPAMMATA. BIBATKH ETATPIA. AGHNAI.

TVNONITIKH ETKIKAONATAETA THX AUTAS T'PASTS. HALLEV.

NEON ETRYKAODATIAIRON AESIKON THS AT'IAS I'PASIE. T. 2. KONSTANTINIAH. AGHNAT.

H RAVNH ATAGHKH. T3 wpeT6TuTOv x€l i€vov UE vEOEAANVikAv METhPpaOLvy. BIBATKH ETATPIA. ASHNAI.

TA TEPA IPAMMATA. METASPATOENTA EX TON OEINN ADXETVONN, xoi H KAINH ATAGHKH TOY KYPIOY KAI EQTHPOX HMAN IHEOY XPIZTOY, METASPASBEITA
ER TOY FAAHNTKOY 073 7o 'Op8cs6Eos kxAnpixod xal xabnynrob rod 'E8vikold Havemorapiov deipvdoros Neopbrov BapBa. BIBATKH E:‘:;NPAI?

H DAAATA ATAGHKH KATA TOYS EBACMHKONTA. AARASOTHS SEOAOTNN H YZOH." AGHNAI.




Raimo Poutiainen
KOLMINAISUUSOPPI EENOKIN KIRJAN VALOSSAl

E. G. Gulinin jo sota-aikana (v. 1940) ilmestyneessi teoksessa "Uuden testamentin teologia", on luvussa:
"Juutalainen tulevaisuudenodotus" mielenkiintoinen viittaus etiopialaiseen Heenokin kirjaan:

“"Ensimmdisen esikristillisen vuosisadan ensi puoliskolta perdisin oclevan Heenokin kirjan ns. kuvapuheet
(kirjan luvut 37-71) tarjoavat paljon ainesta Ihmisen Pojan kuvaan. Heen. 48:2 ss. 69.26 ss. mukaan
tahdn kuuluu mm.: 1) Jumala on luonut hinet ennen kaikkia muita luotuja, 2) Jumala sailyttiaA hanta
luonaan "katkéssA", kunnes 3) han paivain paassad ottaa haltuunsa maailmanhallinnan ja kuolleiden
ylésnousemisen yhteydessa toimeenpanee maailmantuomion: 4) hénen nimen&sn esiintyvat "valittu©,
"vanhurskas" ja "voideltu” (= messias). ..."

Eenok eli Heenok eli Hanok oli Aadamin Jjidlkeen seitsemas patriarkka Vanhan testamentin kertomuksessa (1 Moos.
5:18-24.) H&nen nimissain tunnetaan kolme eri teosta. Kaikki ne kuuluvat apokryfisiin kirjoihin, joita protes-
tanttisessa kirkossa nimitetA&n myds pseudepigrafeiksi eli vaaranimisiksi. Apokryfikirjat kertovat yleensa
niista nidkemyksist& ja odotuksista, joita juutalaisilla oli tulevaisuudestaan ensimméisella vuosisadalla, ennen
ja jalkeen ajanlaskumme alun. Tunnetuin néisti kolmesta Eenokin nimell& kulkevasta kirjasta on ensimmiéinen
Eenokin kirja eli etiopialainen Heenok. Se on saanut nimens& ldéytdpaikkansa mukaan, Jja useimmat tutkijat
ajoittavat sen kirjoittamisen vuosiin 170 - 30 eKr. Nykyiseen muotoonsa se kirjoitettiin viidennelld vuosi-
sadalla jKr. Kun koptilainen kirkko on lukenut sen pyhien kirjojen joukkoon, se on siilynyt Etiopiassa, josta
James Bruce 18ysi sen v. 1773, ja toi sen késikirjoituksen (kolmena kappaleena) mukanaan l&nteen.

Etiopialainen Eenockin kirja on juutalainen kokoomateos, joka pohjautuu itaimaisiin ja juutalaisiin perinteisiin,
ja on lahtdisin ai?kalyptisist& ja essealaisista piireista. Siita on léydetty katkelmia hepreaksi, arameaksi,
kreikaksi, latinaksi, koptiksi ja persiaksi, mutta alkuaan se kirjoitettiin heprean ja/tal aramean kielilla.
Etiopialainen kaiannés on tehty kreikan kielestid noin vuonna 500 JKr.

Varhaiskristillisenid aikana Eenokin kirja oli laajassa kaytdssi&. Tuon ajan kristillisestad kirjallisuudesta
18ytyy useita viittauksia siihen. Oletetaan, etta ndissa lainauksissa on kyseessi juuri etiopialaiseen Eenokiin
viittaaminen. Myds Uuteen testamenttiin Eenokin kir3ja on vaikuttanut. Vaikka vain Juudan jakeet 14-15 sanotaan
selvasti Eenokin lausumiksi, kirjaan on laskettu viitattavan 21 kertaa Ilmestyskirjassa, ja 12 kertaa evankeli-
umeissa. Myds Apostolien teoissa ja Paavalin kirjeissi on ilmeisia kohtia, joiden pohjana on Eenokin kirja. On
nédinollen luonnollista, etta apostolisen ajan jAlkeiset kristilliset kirjailijat ja ensimmdiset niinsanotut
kirkkoisat pitivat Eenokin kirjaa pyhéna kirjana. Jotkut rinnastivat sen tiAysin Raamatun muihin kirjoituksiin.

Kuitenkaan se Eenok, jota varhaiskristillisella ajalla luettiin, ei ole tiAysin sama s2isall6ltéin meidan paiviim-
me siilyneen ensimmiiisen Eenokin kirjan kanssa. Erikoisesti luvut 37 - 71 ovat joutuneet kristillisen muokka-
uksen kohteiksi. Kuolleen meren luolista on ldydetty katkelmia kaikista muista Eenokin kirjan osista, paitsi
juuri edelld mainituista vertauksia sisaltadvista messiaanisista kohdista. PidetiA&n selvan&, etta tamaA kirjan
osa on alkukristillisella ajalla syntynyt juutalainen teos, ja etts se myShemmin, Uuden testamentin kirjoitusten
avulla muokattiin kristilliseksi. Nain ollen vertaukset (luvut 37-71) ovat Eenokin kirjaan tehty mydhempi kris-
tillinen lisadys.

Ensimmidinen tunnettu kristillinen kirjailija, joka hylkssi Eenokin kirjan, oli toisen ja kolmannen kristillisen
vuosisadan vaihteessa elanyt Origenes, joka teoksessaan Kelsosta vastaan kiivain sanoin sit& vastustaa. T&mé&n
teoksensa: "Contra Celsum" (Kelsosta vastaan) Origenes kirjoitti lahes 60 vuotiaana Ambrosioksen pyynnésta,
platonilaisen filosofin Kelsoksen "Aleethees logos" (Totinen sana) nimisen teoksen Kkumoamiseksi. T&ss& noin
vuonna 178 kirjotetussa teoksessa Kelsos selittda Kristuksen olleen aivan tavallisen ihmisen, jolle omistetut
yliluonnolliset piirteet ovat vain hinen ensimmaisten seuraajiensa kuvitteluja. Oppimattomissa ihmisiss& ilmen-
nXt pelko oli sy{n& kristinuskon nopeaan leviimiseen. T&man pelon synnytti Kelsoksen mukaan kristinuskon oppi
viimeisesta tuomiosta ja helvetin tulesta. Pitiessaan Kristusta ihmisen&, Kelsos vetosi Eenokin kirjan "Ihmisen
Poika"~tulkintaan, ja tasta syysta Origenes joutui ottamaan kantaa Eenokin kirjaa vastaan. Seuraavat merkittavat
miehet, jotka julistivat Eenokin kirjan "pannaan", olivat Hilarius (eli v.315-367 JKr.), Hieronymus (eli v.347
-420 jxrai ja Augustinus (eli v. 354-430 jKr.), kaikki vannoutuneita Nikean uskontunnustuksen ja Atanasioksen
kannattaijia.

Kun useita vuosisatoja arvossa pidetty profeetallinen kirja hylataan ja julistetaan pannaan, téytyy syidenkin
olla painavia. MielestaAni era= ilmiselva syy tah&n Nikean kirkolliskokouksen 3jAlkeiseen Eenokin kirjan
hylkaamiseen oli se, ettei Eenokin kirjan antama kuva Isan ja Pojan suhteesta toisiinsa sopinut kehitteilla
oleviin kolminaisuus-kasityksiin. Syy oli siis osittain sama kuin Origeneksellakin, tamin polemiikissa Kelsosta
vastaan. Eenokin kirjan hylka&mistd helpotti Jjuutalaisten Jamnian synodissa omaksuma kanta, 3jossa kirja
rajattiin kanonin ulkopuolelle. Koska paavi Damasuksen valta ei ulottunut Etiopiaan, s&ilyi Eenokin kirja siella
pyhana kirjana, vaikka Hieronymus jAttikin sen uuden latinankielisen Vulgata-k#éanndksensikin ulkopuolelle.

Englantilainen raamattuoppinut Tri Charles Fransis Potter on kuvaillut niita syits, jotka johtivat kristittyjen
taholta tapahtuneeseen Eenokin kirjan hylkaimiseen:

"Koska Heenokin kirja kertoi aivan liian paljon varhaiskristillisen kirkon monien ajatusten, oppien ja
menojen todellisesta alkuer&stad ja paljasti, kuinka teologit olivat ‘tulkinneet’, vé&aristelleet,
poistaneet, sovitelleet ja jopa virheellisesti lainanneet osia alkuperdisista teksteist&, niin ei ole
vaikea ymm&rtaa, miksi Heenok 3ja kaikki hanen tarinansa, 3ja niiden ohella samantapaiset yhta
vaaralliset apokalyptiset ja pseudepigrafiset kirjat yksinkertaisesti taytyi jattaa pois virallisten
Raamatun kirjojen goukosta.“

Kuten jo otsikkomme sanoi, taman tutkistelun kohteena on Eenokin kirjan suhde kolminaisuusopillisiin kasi-
tyksiin. Toivon jatkon lainauksista jokaiselle lukijalleni selviivan seuraava tosiasia: Vaikka lainatut
ensimmaisen Eenokin kirjan kobhdat olisivatkin alkukristillisyyden nykyiseen muotoonsa muokkaamia, niiden antama
kuva Is&n 3ja Pojan suhteesta on aivan toinen, kuin mnyShemm&n kristillisyyden keskuuteensa kehittami
kolminaisuusoppi.

39:6. "ja sillé paikalla nékivat silméni v d ja Valitun, ja vanhurskaus hallitsee hinen
pAivinansa ja lukemattomia ovat valitut h&nen silmiensi edessa iankaikkisesta iankaikkiseen. (7) Ja
mind nain bha Henkien Herran siipien suojassa. Kaikki vanhurskaat ja valitut loistavat
Hanen edessinsa Kkuin tulen liekit, heidan suunsa on ylistystid tAdynni ja heidén kielensi veisaavat
ylistysti Henkien Herran nimelle,..."

40:3. "ja kuulin niiden neljin &Aanen veisaavan kunnian Herran edess&. (4) Ensimméinen Aani ylistaa
Henkien Herraa iankaikkisesta iankaikkiseen. (5) Ja toisen &A&nen kuulin ylistavan Valittua ja valit-
tuja, jotka on luovutettu Henkien Herralle."

48:2. "Ja silla hetkells kutsuttiin nimelta tuota Ihmisen Poikaa Henkien Herran edess&, Jja hanen
nimensa PAivien PAAn edessa. (4) Ha&n on oleva vanhurskauden savua, Jjohon he nojautuvat, etteivat
lankeaisi, ja han on kansojen valkeus ja sydAmess&an ahdistettujen toivo. (5) Kaikki maan paAalla asuvat
lankeavat maahan ja kumartavat hinen edessansa, veisaavat ja ylistavat ja juhlivat lauluin Henkien
Herraa. Sen tahden hanet valittiin 3ja katkettiin HAnen edessinsi, ennen maailman luomista,
iankaikkisesti. (10) ... koska he ovat kieltineet Henkien Herran ja Hinen voideltunsa. Kiitetty olkoon
Henkien Herran nimi."

Ta&m& teksti on lisdysliite artikkeliini: "Kolminaisuusoppi, filosofinen spekulaatio vaiko
jumalallinen totuus?"




49:2."...SillAa Valittu seisoco Henkien Herran edessa, ja hinen kunniansa on iankaikkinen Jja hanen
voimansa pysyy polvesta polveen. (3) Hanessa asuu viisauden henki ja henki, Jjoka antaa ymmarrysta,
kaésittamisen ja voiman henki, ja niiden henki, Jjotka ovat nukkuneet vanhurskaudessa. (4) H&n on
tuomitseva salaisetkin asiat, eika kukaan voi esittdd valheellista puhetta hinen edess&nsi, silla hin
on Valittu Henkien Herran edessi Hinen suopeutensa mukaan."

$1:3 "NiinA paivina Valittu istuu istuimelleni ja hinen suunsa sanoista tulevat ilmi kaikki viisauden
salaisuudet, silla Henkien Herra on antanut ne hinelle ja antanut hianelle kunnian. ... (5) Niina
paivinA vValittu korotetaan, ja maa riemuitsee, (6) vanhurskaat saavat sielld asua ja valitut kays-
kennella."

61:8. "Ja Henkien Herra asetti Valitun kunnian valtaistuimelle, ja han on tuomitseva kaikki pyhien teot
taivaassa ja heidan tekonsa punnitaan vaa‘alla. (9) Kun h&n korottaa kasvonsa tuomitsemaan heidan
salaisia teitas&n Henkien Herran nimen voimalla."

62:1. "NAin kaAski Herra kuninkaita ja vakevia ja ruhtinaita ja niita, jotka maan paills asuvat, ja
sanoi: ‘Aukaiskaa silmanne ja kohottakaa sarvenne, jos pystytte tuntemaan Valitun.' Ja Henkien Herra
asetti Valitun istumaan kunniansa valtaistuimelle. (2) Ja vanhurskauden henki vuodatettiin hé&nen
pA&llensa ja hidnen suunsa sana surmaa kaikki syntiset ja kaikki jumalattomat haviavat hénen kasvojensa
edest4. ... (5) Ja tuska valtaa heidat, kun he nakevit sen Ihmisen Pojan istumassa kunnian
valtaistuimella. (6) Ja kuninkaat ja vakevat ja kaikki maan hallitsijat ylistavéat Herraa kaiken salatun
takia, ja he kiittivat ja veisaavat, (7) silla Ihmisen Poika on katketty hinen luocksensa, ja
Kaikkivoimallinen on voimallansa hinet varjellut ja paljastanut valituille. ... (9) Ja kaikki ku-
ninkaat ja vaAkevat ja suuret ja hallitsijat maan p&&ll& lankeavat kasvoilleen hénen edessénsa ja
palvelevat ja panevat toivonsa tihin Ihmisen Poikaan, ja pyytdvat ja rukoilevat hintd olemaan laupias.
(10) Siitd huolimatta tuo Henkien Herra hylk#& heidAt, niin ettid he pikaisesti poistuvat hanen
kasvojensa edesta. ... (13) Sin& paivana vanhurskaat ja valitut pelastuvat, eivdtka he enai koskaan
ole nikeva syntisten ja jumalattomien kasvoja. (1l4) Ja Henkien Herra pysyy heid&n padllansa, ja he
saavat alati sydda, nukkua ja heratd sen Ihmisen Pojan kanssa."

69:26. "Ja heid&n keskellensa tuli suuri ilo ja he siunasivat ja ylistivat ja korottivat (Herraa),
silla sen Ihmisen Pojan nimi oli heille ilmoitettu. (27) Ihmisen Poika istui kunniansa valtaistuimella
ja kaikki tuomio annettiin heille. H&n havittaa syntiset ja tuhoaa maan kasvojen edest&, kuten nekin
gotka eksyttivat maailman. ...(29) Sen jalkeen ei kukaan en&i joudu tuhoon, sillad Ihmisen Poika on
lmoitettu ja h&n on istuutunut kunniansa valtaistuimelle, 3ja kaikki paha tuhoutuu ja h&vi&i& haénen
kasvojensa edest&, ja sen Ihmisen Pojan sana lahtee ja on oleva vidkevA Henkien Herran edessi."

70:1. "Ja t&mAn jAlkeen tapahtui, ettid hi&nen nimens& hinen elsminsa aikana kohosi yldés sen Ihmisen
Pojan tykd ja Henkien Herran tykd maan paialla asuvien keskuudesta."

71:1. "Taman jadlkeen henkeni kohotettiin yldés ja se nousi taivaisiin. Ja nain Jumalan pyhat pojat
kaxskentelenhssﬁ tulen liekkien pa&ll&. ... (5) Ja h&n kohotti henkeni taivasten taivaaseen asti ja
nain siells, s=en valon keskellad, rakennuksen kristallikivesta, ... (8) Ja n&in lukemattomia enke-
leita, tuhannen tuhatta ja kymmenentuhannen kymmenen tuhatta, jotka ympardivat sitd taloa. ... (9) Ja
siitad talosta tulivat Mikael ja Rafael ja Gabriel ja Fanuel ja monet pyhat enkelit ilman lukua. (10)
Ja heidan kanssansa (tuli) VanhaikAinen. HAnen pa&nsi oli valkea 3ja puhdas kuin villa Jja hanen
vaatetuksensa kuvaamaton. ... 14) Mikael tuli luokseni, tervehti minua &A&nellasn ja sanoi minulle:
‘Sina olet ihmisen poika joka olet syntynyt vanhurskautta varten. Vanhurskaus asuu pasllasi, eika
Vanhaikiisen vanhurskaus sinua j&t&.‘ ... (17) Niin on oleva paivien pituus tuon Ihmisen Pojan

a vag:;iskailla on rauha ja hanen suora tiensa (kuljettavanaan) Henkien Herran nimessa iankaikkisesta
anka seen. "

Edella lainattujen Heenokin kirjan kohtien antama kuva Isin ja Pojan suhteesta sopii mielestani hyvin yhteen
jtse Raamatun tekstien kanssa. Kohdat eivat sensijaan ollenkaan tue mydhemmin syntyneita Atanasiuksen uskon-
tunnustuksen sisAltAmiA kolminaisuusopillisia dogmeja Is&n ja Pojan = rvoi desta. Kun Uuden testa-
mentin Juudaan kirje (14,15) jopa lainaa taman Heenokin kir3jan kohtaa (1:9), edelld sanottu merkitsee sitakin

enemmin. Ei niet voida kovin helpolla turhentaa Uuden testamentin tekstissa lainatun kirjan sanomaa.
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Lisaksgi on huomioitava, etta vaikka Eenokiakin nimitettiin ihmisen pojaksi, hén el silti ole sama

Ihmisen Poika, jonka tykd hénet korotettiin (71:14, 70:1.)

siihen,

Kirkkois& Tertullianuskin puolusti taman Heenokin kirjan profeetallista arvoa vetoamalla Juuri
etts sits on lainattu Uudessa testamentissa. Etiopialaisen kirkon Raamatussa t&m& Eenokin kirja

puolustaa paikkaansa tandkin paivana pyhien tekstien joukossa.




KUKA KUKIN ON

Raimo Poutiainen

JUMALUUDESSA?
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Johdannoksi

Uudessa testamentissa esiintyy kreikankielisessa alkutekstissad kolme pienin vivahte-eroin jumaluudesta puhuvaa
sanaa. Adjektiivi @eiog, fefia, 8eiov = jumalallinen (2 Piet. 1:3-4, 78 f€iov = jumaluus Apt.17:29) feminiininen
4 6€167q¢ = Jjumalallinen (Room.1l: 20), sekd samoin feminiininen 4 08€67n¢ = Jjumaluus (Kol.2:9). Apostolien
tekojen kohdassa Paavali kayttda adjektiivia neutrimuodossa (78 Be€iov) kertoessaan, ettei jumaluus (tai: Jju-
mal’olento) ole minkd&an aineen, eika ihmisen mielikuvituksen luoman kuvan kaltainen. Toisen Pietarin kirjeen
perdkkaiset jakeet puhuvat "hdnen (se on: Jumalan) jumalallisesta voimastaan" (7f¢ Oei @ Suv&ueng ab70o6), jonka
lahjoittamana meilld on_ kaikki se, mik& kuuluu el&m&dn ja Jjumalanpelkoon (ebo&Bet av). Seuraava jae sanoo
tarkoituksen olevan, etta meille lahjoitettujen suurten ja Kalliiden lupausten kautta "tulisimme jumalallisesta
luonnosta osallisiksi" (y&vnofe Befiac xoivevol ¢60€w¢)- Jumalallinen luonto (4 Befa ¢6or¢) on siis tassa
monikollinen kasite, koska useat eri henkilét voivat olla siitd samanaikaisesti osallisia.

Roomalaiskirjeessa Paavali puhuu Jumalan "idisesta voimasta ja Jjumalallisuudesta" (&{Sio¢ abro0 SGvaut¢ xai
0e1679¢), jotka ovat maailman luomisesta asti tekojen kautta havaittavissa.

Kolossalaiskirjeen kohta puhuu Kristuksesta, mainiten, ettd: "...hdness& asuu koko Jjumaluuden tayteys
ruumiillisesti,..." (...&v ad7( xa7oixei wav 78 WAfpoux THe BebTNRTOC cLEATIK  ,..).

Kol. 1:19 selittaa: "Si}lé koko tayteys naki hyvaksi asettua asumaan héneen..." (871 &v al7@ €bdéxnoev wav 79
gﬁﬂgwpa Karolkfiocal ...).

Otsikossani kysyn tarkoituksella: "Kuka kukin on jumaluudessa?", en sen sijaan: "Kuka kukin on Jumalassa."

Paavalikaan ei kirjoittanut: "Haness& asuu koko Jumalan tayteys ruumiillisesti..." vaan: "Hanessa asuu koko
jumaluuden tadyteys ruumiillisesti..."

Mita tulee kristikunnassa vallitsevaan hypoteesiin "Jumalan kolmiyhteisyydesta", késite jaa pysyvasti terveen
jarjen ja matematiikan vastaiseksi. Jos sen sijaan puhuttaisiin "jumaluuden kolmiyhteisyyden" hypoteesista,
matemaattisia Jja Jarjellisia vaikeuksia olisi huomattavasti vahemm&n. Onhan "Jjumaluus" kéasite, Jjohon
monikollisuus vaikeuksitta mahtuu.

Todelliseen jumaluuteen sisallytan siis tassa artikkelissani Kkolmen persoonan olemassaolon: Isan Jumalan,
Herran Jeesuksen Kristuksen sek& Pyhén Hengen.

Kun tassa artikkelissani pyrin tutkimaan, kuka kukin on jumaluudessa, tarkastelun kohteena on paaasiassa Isén
ja Pojan suhde toisiinsa eraitten kreikankielisessa Raamatussa heistd kdytettyjen nimien valossa. R.P.
ADOONAAJ JEHOOVII - AEZNIOTA KYPIE

Kun hebrean kielessa Jahve-sana seuraa Adonai-sanaa, se saa Elohiim-sanan &&ntidét. Seuraavassa esitéan
esimerkkinad kaksi hebrean tekstin jaetta (1 Moos.15:2,8) latinalaisin aakkosin ja kadnndksen kanssa:

VAJJOOMER ABRAAM ADOONAAJ JEHOOVII MAATITTENLII
Niin sanoi Abram: "Herrani Jehoovii. Mita annat minulle

VEAANOOKII HOOLEEK ARIIRITI UUBENMESHEK BEETII
silla mind menen lapsetonna Jja perijapoika huoneeni

HUU DAMMESEK ELIIESER.
han damaskolainen Elieser."
VAJJOOMER ADOONAAJ JEHOOVII BAMMAA EEDA KII
Ja hén sanoi: "Herrani Jehoovii. Mistd tiedéan etta
IIRAASHENNNAA.
saan sen omakseni?"
Samat jakeet on kaannetty Septuagintaan seuraavasti:

A&yer 6T “ABpap- A&owota Kbpre, 7{ por Sboerg; &yd S&
Ja Abram sanoi: "Valtias Herra, mita sinad tulet antamaan minulle? Silla mina

&molGouar &Texvog - & 6 Maokx TH¢ oikxoyevodg uov,
olen eriava lapsettomana: Ja minun talossani syntynyt Masekin poika

ob7oc¢ Aauacxdc 'EAiL&Elep-
tama Damaskoksesta (kotoisin oleva) Eliedzer."

elme 6&, Atowora Kbpre€, xat& 7i yvhoopar §Tu
Ja H&n sanoi: "Valtias Herra, minkd mukaan olen tuleva tietamaan etta

xAnpovoufice abThv;
olen tuleva perimaan taman?"

Aabrahamin puhuttelussa heprean ilmaisu "Adonaaj Jehoovii"
(Herrani Jahve) ovat siis Septuagintassa saanut vastineekseen sanat: "A&omorTa KGpL €™ (Valtias Herra).

ABIIR - AYNAITHZ
1 Moos. 49:24 kuuluu hebrean tekstin mukaan:

VATTEESHEB BE-EETAAN KASHTOO VAJJAAFOOZZUU
Mutta pysyy lujana jousensa Jja notkistuneet ovat

ZEROOEE JAADAAV MIIDEE ABIIR JA’AAKOOB
kasivarret katensa kadesta Vakevan Jaakobin

MISHSHAAM ROOEE EBEN JASRAAEEL.
Sielta paimen, kivi Israelin.

Olen tassa kaanndksessani tulkinnut lauseen subjektiksi personifioidun "koko téayteyden" (wé&v 78

7idpopa), koska wmifpeopa 2:9:kin tarkoittaa jumaluuden tayteytta. Silti lauseen verbin "n&ki hyvaksi"
(e056xnoev) voidaan ymmartaa sisaltévan myds subjektin, merkityksessa "han naki hyvéksi", jolloin "han" siis
viittaisi Jumalaan. Talléin ilmaisu "w&v 78 7Afpoua" ei olisikaan subjektin vaan objektin asemassa. TAalldin
ei myéskaan "tayteyden" sisaltda tulisi personifioiduksi eli Is&a Jumalaa tarkoittavaksi, vaan silla tarkoi-

tettaisiin Jeesuksessa asuvaa Jumalan Henke& ja Viisautta.

Koko tayteydella (wav 70 wAfipwpa) tarkoitetaan siis jumaluuden tayteytta personifioi-




Septuagintaan sama kohta on kaannetty seuraavasti:
xal ovveTpiBy ueTd& xp&Tovg T& T6fa adTav, Kail
Ja heidan jousensa musertui(vat) voimalla, ja
€feAdfBn T& vedpa Bpayidvev ye1pdi adTav Si1&
heidéan katensa kasivarsien janteet hoéltyi(vat),
x€ipa AvvaoTov 'Iax@B, éxeibev 6 xarioyxboag
Jaakobin Valtiaan kasien kautta. Sieltd han joka vahvistaa

"Iopafih- mapk ©€od Tod WaTpb¢ oov.
Israelin: sinun isasi Jumalan luota.

Kiinnittamattd nyt huomiota tekstien sanoman erocavaisuuteen, totean, ettd heprean sana "abiir" on kaannetty
Septuagintassa évv&oTn¢-sanan genetiivimuodoksi. Tama& maskuliininen 6 évvé&oTn¢-sana merkitsee valtiasta,
mahtimiesta.

KYPIOE - AESNOTHE - ZABANG - AYNAZTHZ

Edelld esittéméni valossa erittdin mielenkiintoinen on Kreikan kirkon virallisessa Septuagintakaanndksessa
Jesajan kirjan 1:24 esiintyva teksti, joka tavataan mydés V/VI vuosisadalta peraisin olevasta Codex Purpureus
Vindobenensiksesta. Tama teksti kuuluu:

S1& TobTO T&Se Aéyer Kibprog & Seowdrn¢ oaBadd, 6 SvvéorTng
Sen tdhden taten sanoo Herra, sotajoukkojen Hallitsija, Valtias

Tod "Iopafil- obal 7Toi§ ioxfovoiv &v "Iepovoaifiu- ob
Israelin: Voi voimamiehille Jerusalemissa: silla

maboeTar y&p uov 6 Bvubdg &v Toig Dmevavrioig, kai kpioiv
ei minun vihani ole lakkaava vastustajissani, ja tuomion

éx 7® &xB8piv pov wmolvfiow.
minun vihollisistani olen tekeva.

Edelléd lainatussa tekstiesimerkissa esiintyvadt ne kaikki kolme merkittévaa sanaa, Jjoiden kayttda Uuden
testamentin puolella seuraavaksi tutkistelemme.

AEZ[IOTHE UUDESSA TESTAMENTISSA2
LUK 2:25 Kal {sod &vBpwmog fiv &v "Iepovoaiijy @ dvoua Ivuedv, xai
Ja katso, mies oli Jerusalemissa Jjolla nimi Simeon, Jja

6 &vBpumo¢ odro¢ sikarog xal edraBfig, mpoosexbuevos mapaxkinoiv rod
tédma mies (oli) hurskas ja Jjumalinen, odottaen Israelin
‘Iopafid, xali 7vedua fiv &yrov &m’ abTév-
lohdutusta, ja Pyha Henki oli h&nen p&allaan.
LUK 2:26 kal fiv ad7® xexpnuariouévov dwd Tod wvebuarog Tod &yiov

Ja hédnelle oli ilmoitettu Pyhdn Hengen toimesta,
u iseiv B&varov wpiv [fi] &v (ép 7év XpiroTdv kvpiov.
ettei han nakisi Kkuolemaa, ennen kuin nédkisi Herran Voidellun.
LUK 2:27 kal fABev &v 7@ wvebuart el¢ 70 lepdv. xal &v 7@ eioa-

Ja hén tuli Hengessa temppeliin: ja sina aikana kun
yayeiv 7od¢ yoveig 7d marsfov 'Inoodv Tob moifjcar abTodg KaTd T
vanhemmat toivat sisaan lasta, Jeesusta, jotta he tekisivat
eiBrouévov Tod véuov mepi adrod
hénelle tapana olevan lain mukaan.
LUK 2:28 xal abd7d0¢ &Es&fato adTd €i¢ T&¢ &yx&lag kal €bAdynoev

Ja han otti hénet kasivarsille ja han ylisti
7dv Bedv xal elmev,
Jumalaa ja sanoi:
LUK 2:29 Niv &molbeig 7dv SobAév ocov, S&owora, katd Td ' pfu& gov

"Nyt sin& poispaastat sinun orjasi, Hallitsija, mukaan
ev eipfivy-
sinun sanasi, rauhassa:
LUK 2:30 871 el dov oi épBaiuoi pov 7 cwrfiprév cov

silla minun silméni nakivat sinun pelastuksesi,
LUK 2:31 d f7ofl yaocag xar& wpdowmrov wavTwv T Aadv,

jonka sin& valmistit eteen kaikkien kansojen kasvoijen,
LUK 2:32 pag €i¢ amox&Avgrv &EBvav xal S6fav Aaod cov Iopafid.

valon ilmestykseksi kansoille ja kirkkaudeksi sinun kansallesi Israelille."

Edella lainatussa tekstissa Simeon puhutteli Isaa Jumalaa nimella S§éoworTa, ja taman hian teki Jeesus-lapsen
tahden, pitaessaan Jeesusta sylissaan.

ACT 4:24 ol & axoboavreq ouoBuvuasdv fipav Pwviv 7pd¢ 7ov Bedv
Ja kuultuaan he yksimielisesti korottivat &&nen Jumalaa kohti
xal elmav, Afowora, od & wmorfijcag 74v obpavdv xal 7Hv yhAv xal 7Hv
ja sanoivat: "Hallitsija, sind taivaan ja maan tekija ja
6&lacoav kal whv7Ta T& Ev abTOlg,
meren Jja kaikkien mitka& niissa,

ACT 4:25 0 700 maTpdq NuAv S1& wvebuatoq aylov orduarToq Axvié
joka Pyhadn Hengen kautta, meid&n is&mme Daavidin, sinun

Lainaan ja kasittelen tassa artikkelissa vain niitd kohtia, joissa Seowmérn¢-sana esiintyy Jumalaa
tai Jeesusta tarkoittamassa. Sanaa kaytetaan myds maallisigta isannista seuraavissa kohdissa: 1 Tim. 6:1-2,

"
2Tim. 2:21, Tiit. 2:9, 1Piet. 2:18. Naita kohtia en katgo aiheelliseksi tahén lainata.



wTar 66¢ cov €iwhv, 'Ivari &Egptaiav EBvny xal Aaol &Euel&Tnoav kevé;
palvelijasi suusta puhuit: "Miksi pakanat raivoavat ja kansat
turhia huolehtivat?

ACT 4:26 map&oTnoav ol Baociieic 7R¢ yfic xal oi &pyovTec ouvhyxBn-
maan kuninkaat nousivat Jja hallitsijat kokoontuivat

cgav Emi T a@d7d xaT& 70h xupfou xal xaT& TOh XpLOo7OOh @h7TOb .
yhteen vastaan Herraa ja vastaan hanen Voideltuaan."

ACT 4:27 cuvhgBnoav y&p Ew’ &Anbeia¢ &v TH WoAE€r TabTH EWL TOvV
Silla todellakin he kokoontuivat tassa kaupungissa

&1;ov wai §& cou ‘Incobv, 8v &xproac, 'Hp@dne 7€ xai Mév7iog M Aa-
sinun pyhda palvelijaasi Jeesusta vastaan, jonka sind voitelit, seka& Herodes ja Pontius Pilatus

7o¢ odv EBveorv xal Aaoi¢ ‘'Iopafi,
pakanoiden ja Israelin heimojen kanssa,

ACT 4:28 woLfloar Soa 1§ geip ocouv xai 1§ Bouvdf [cou] wpobpLoev
tekemadn, joita sinun katesi ja (sinun) neuvosi edelta maarasi

yevEoBar .
tapahtumaan.

ACT 4:29 xal T& vOv, xbpre, Emide &ml T& &meLd&¢ adTdvV, xal 6d¢
Ja nyt, Herra, padllekatso heidan uhkauksiinsa, Jja anna

TOoi¢ 60GAO1¢ OOu PeTX Wappnoia; 7Thone Aaleiv 7dv Ab6yov OOu,
sinun palvelijoittesi kaikella rohkeudella puhua sinun sanaasi,

ACT 4:30 Ev 7Q THv z€ip& [oouv] éxTeiverv o€ €i¢ {aoiv xal onueia
samalla kun sind ojennat katesi parantamaan, Jja merkkeja

xal T&parta yivesbar S1& 706 dvbuaToc 7Ol &yiou waiLsb¢ ocouv 'Inood.
seka ihmeita tapahtuu sinun pyhan palvelijasi Jeesuksen nimen kautta.

Kuten edella olevasta ilmenee, alkuseurakunnassa rukoiltiin Isaa Jumalaa, ja nimitettiin hanta Hallitsijaksi.
Jeesusta nimitettiin Herran Voidelluksi ja pyhdksi palvelijaksi.

2PE 2:1 ‘Ey&vovTo 8% xal geuvdompodfiTar &v T Aad, O¢ xal &v duiv
Mutta myds valheprofeettoja oli kansan joukossa, kuten myds teidan joukossanne

toovTar Yevdod S&oxalol , ol Tive; TapeLokiouoiv aip&oer¢ &mopleiac,
on tuleva olemaan valheenopettajia, jotka tulevat kuljettamaan salaa sisaan tuhon harhaoppeija,

xai 7dv &yopl&oavTa abTodc SeombTyv &pvobuevor , EmhkyovTeEs &EauToic
ja heidat ostaneen Hallitsijan kieltavina, he tuottavat heidan itsensd paille

Tayiviv &Thler av.
4killisen tuhon.

Edella lainatussa toisen Pietarin kirjeen tekstissa ei selvasti sanota, keta Hallitsijalla tarkoitetaan, mutta
tekstiyhteyden perusteella on luonnollisin tulkinta, ettad tassa SeowéTq¢-—nimen haltija on Jeesus. Silti Hallit-
sijan ymmartaminen tarkoittamaan Isaa Jumalaa ei suinkaan ole sekaan mahdotonta.

JUD 1:3 ‘Ayamn7oi , w&oav omousfv wWorLobuevo; yphoeiv Ovuiv wepl
Rakkaat, omaten jatkuvasti kaikkea intoa kirjoittaa teille

THe xOLvAic NHOGV ceTnpla; &vbyxnv Eoyov yplyar Opiv Tapaxalldv
meiddn yhteisests pelastuksestamme, omasin nyt pakon kirjoittaa teille, pyytéaen

emayovi{€oBar TH &mal mapasobeion 7Ooi¢ &yior¢ wlioTer.
teita jatkamaan taistelua kerran pyhille annetun uskon tahden.

JUD 1:4 Tap€L okdyoay y&p TiLveEC &vfpwmor , Oof Thiar ﬂpoyeypayyev0|
Silla eraat ihmiset pujahtivat sisaan, jotka vanhastaan on edelta kirjoitettu

el¢ Tob6TO Td xpipa, &oeBei¢, TAv 700 Beob Nudv y&pirTa ueTaTLBEVTEC
tahan tuomioon. Jumalattomat, jotka meiddn Jumalamme armon irstaudeksi

€i¢ &o&lyerav xal Tdv pdvov Se€ombTqv xal xGpiLov Hudv ‘' Inoodv
muuttaen, mydés ainoan Hallitsijamme ja meiddn Herramme Jeesuksen

XptoTdv &pvobuevor .
Kristuksen kieltavat.

Tassa Juudan kirjeessa on myés luonnollisinta kasittdd SeowéTn¢—nimen haltija Jeesukseksi. Silti ei tassakaan
ole mahdotonta, etta Hallitsijalla tarkoitettaisiin Isaa Jumalaa, eroitukseksi meidan Herrastamme Jeesuksesta
Kristuksesta.

Nykyajan raamuttututkimus ajoittaa nama kaksi kirjetta (2 Pietari ja Juuda) pitkalti toisella vuosisadalla
syntyneiksi”, ja tata seikkaa pidetaan myds selityksena siihen, etta SeowbTyc—sanaa sovelletaan (todennakdi-
sesti) Jeesukseen.

REV 6:9 Kai 87€ fivorfiev THv wEumTnv ogpayida, €lsov tmox&rTw 700
Ja kun hén avasi viidennen sinetin, mina nain uhrialttarin

fuoiLaoTnpiov T&: Guxdc TOV EopaypEvev St & Tdv ASyov 700 Beob xai
alapuolella (Jumalan sanan tdhden ja sen todistuksen tahden jonka

Si& TRv papTupiav fv e€lgov.
he omasivat) teurastettujen sielut.

REV 6:10 xal E&xpafav Govfi uey&in A&yovrec, "Ewg 76TE, & Seowbrne
Ja he huusivat suurella &a&anelld, sanocen: "Mihin asti, Hallitsija,

6 &yioc kal &AnBivéc, ob kpiverg xai Exdixeic 73 ol pa Audv & 7ov
pyha ja todellinen, et tuomitse Jja vaadi meidan vertamme

xaToLxo6vTOV &L THE YA s
maan paalla asuvilta?"

REV 6:11 xai &660n abToi¢ &x&oT@ OTOAN A€uxf, xai &pp&dn ab7Toi
ja heille jokaiselle annettiin valkoinen puku, Jja heille sanottiin,

iva &varaboovTar &Ti1 ypbvov pixpbv, &€u¢ TAnpwb8ooiv xal ol cbévsouv-
ettad he lepaisivat viela pienen aikaa, kunnes tulisi tayteen myos

Se, missa merkityksessa erdissa Apostolisten isien teksteissa dSeowbTn¢-sanaa kaytetdan (kuten
tulemme jatkossa taman tutkistelun yhteydessa nakemaan), sekin antaa tukea 2 Pietarin 3ja Juudan kirjeen
mydhaiselle ajoitukselle.
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Aor abThdv xal of &deigoi ab7odv ol pEllovTeg &moxTEvveoBar B¢ xal
heidan kanssapalvelijansa ja heidan veljensa, jotka tulevat tapettaviksi kuten myds

adTol .
he.

Tassa Ilmestyskirjan tekstissa on sen sijaan selvaa, etta talla Aeowé7n¢— / Hallitsija-sanalla tarkoitetaan
Isaa Jumalaa.

AYNASTHE UUDESSA TESTAMENTISSA

1TI 6:13 Tapayy&iiw [0o1 ] EvGmiov Toh Beoh Toh JgoyovobvTog T&
Kasken (sinua) kaikki elossa pitavan Jumalan edesséa

ThvTa xal XproTod 'Incob 7Tob paprTupfoavrog &wi INovriouv M A&Tou THV
ja Pontius Pilatukselle hyvan tunnustuksen todistaneen

xaldv 6uoloyiav,
Kristuksen Jeesuksen edessa,

1TI 6:14 Tnpfioai o€ THv &EvTOAfv &omiiov &vewiAnumTov p&Expr THC
ettd sina varjelisit kaskyn tahrattomana ja moitteettomana

Emy pave{ ag 706 xupiouv fuev ‘'Inoob XpiLo7oh,
meiddn Herramme Jeesuksen Kristuksen ilmestymiseen asti,

1TI 6:15 v xarpoig 16iorg Sefifer & paxkpro¢ xal ubvog SuvkoTng,
jonka (ilmestymisen) autuas ja ainoa Valtias, kuninkaina

6 BaoiLdedg TOV BaoiieubdvTov xal xGprLOg TOV xupLEvdvTLVY,
olevien Kuningas ja herroina olevien Herra, on tuova omina aikoinaan nakyviin.

1TI 6:16 6 ubvog Eywv &Bavaociav, ¢d¢ oixbv &wpborTov, Bv el Sev
H&n, ainoa kuolemattomuuden omaava, luoksepadsemdttdmassa valossa asuva, jota ei kukaan

obéel¢ &vBpbTOv OLSE LS€iv SGvaTar - ¢ Tiud xali xp&Tog aibviov.
ihmisista ole nahnyt eika voi nahda: jolle kunnia ja iankaikkinen

&ufv .
valta. Aamen.

Edelld lainatussa ainoassa kohdassa, jossa Suv&oTn¢-sana Uudessa testamentissa esiintyy, ei ole epaselvyyttad
siitd, ketd nimitykselld tarkoitetaan. Teksti sanoo, kuinka témad autuas ja ainoa Valtias, Isid Jumala, on
saattava kerran Herran Jeesuksen ilmestymisen nakopiiriimme.

On myés mielenkiintoista todeta, ettd uuskreikankielinen Neog(T7ou BauBav kaannds on korvannut Suv&oTn¢-sanan
1 Tim. 6:15 kohdassa Ae€om§Tn¢-sanalla. Auvv&orgc-sanalle kun on nykykreikassa kehittynyt tyrannin, mielivaltai-
sen herran merkitys, kun taas Se€owfTn¢-sana on tamin aikaisemman vivahteen menettanyt, merkiten nykyaan vain
itsevaltiasta, hallitsijaa. Ateenan yliopiston oppineiden vuoden -67 kaanndéksen kaantajat ovat palauttaneet
kohtaan Suv&oTn¢-sanan, ja Tessalonikan yliopiston oppineiden vuoden -85 k&annds on kdyttanyt sanaa e€fouvoiaoTf¢
= vallanpitéaja.

Ristin Voiton UTS-Novumin 5 osa, eli sanakirjaosa esittda Seowb6Tn¢-sanasta seuraavaa selitysta:

" Sana merkitsee oikeastaan ‘talon herra’, joka hallitsee ehdottomasti perhevdkedan ja
orjiaan. Se on samanlainen ilmaisu kuin heprean ba‘’al ha-bajit, ‘talon tai maan omistaja‘.
Sana kyrios (2639) tasmentda voimakkaammin hallintasuhteen laillisuutta, kun taas seombTC
kuvaa enemmiankin rajatonta hallintavaltaa, ja siihen sisdltyy sama kovuuden ja oikullisuuden
vivahde, joka on myds lainasanassa despootti.

Ut:ssa despotes esiintyy vain 10 kertaa (kyrios yli 700 kertaa) ja sita kaytetaan inhimil-
lisistad herroista neljasti. Jumalasta kolmesti (seka kerran vertauskuvallisesti. 2 Tim 2:21)
ja Jeesuksesta Kristuksesta kahdesti (2 Piet 2:1; Juud 4), jolloin Jeesus siis rinnastetaan
Isaan sanoilla "meidin ainoa valtiaamme". Tassa sanan despotes kayttdétavassa on hyddyllinen
muistutus Jumalan/Kristuksen rajattomasta hallintavallasta ja herraudesta."

AYNASTHE ENSIMMAISESSA KLEEMENSIN KIRJEESSA

Kirkkoisa Eusebius ajoitti Kleemensin Rooman seurakunnan painenviran vuosiin 92 - 101, joiden vuosien
haarukassa tam& Kleemensin ensimmaéinen kirje korinttolaisille on siis kirjoitettu. Kirje on siis yhta
vanha, siis samalta ajalta kuin nuorimmat Ut:n tekstitkin, josta syystd se kykenee valaisemaan melkoisesti
oman aikansa uskovien opinndkemyksi&. Tam&én tutkistelun yhteydessa mielenkiinnon kohteena ovat kohdat,
jotka esittavat jotakin Isan ja Pojan suhteesta, joita kohtia siis jatkossa lainaan:

1:1 'H é&éxxinoia 706 Oe€ob § maporxoboa ‘'Pbunv 7§ &xxinoig 700
Jumalan Roomassa muukalaisena asuva seurakunta, Jumalan

8eob TH maporxobop KépivBov, xAnToi¢ #dyracu&vorc &v Belfiuar:
Korintossa muukalaisena asuvalle seurakunnalle, Jumalan tahdossa

8ecod S1& TOob xupiov Audv ‘Inood XproTobh, x&pr¢ duiv xal €ipfvy
Jeesuksen Kristuksen kautta kutsutuille pyhitetyille. Lisaanty-

&wd wavroxp&ropoc 0€ob S1& 'Inocod XprLorTod WAnBuvBein.
kéén teille armo ja rauha J ksen Kristi kautta kaikkivaltiaalta Jumalalta.

7:5 61 &EABwuev €l¢ T yevedks m&oag xal xaTap&bopev, 871 Ev yeved
Kulkekaamme lapi kaikki sukupolvet ja tarkoin oppikaamme, etta sukupolvessa

xal yeved ueTavofag Témov ESwkev & SeowbTqg TOi¢ Bouyloué&vor ¢
ja sukupolvessa Valtias antoi mielenmuutoksen paikan tahtoville

EMioTpagpfivar €T’ abdTEV.
kaantya héanen puoleensa.

20:11 TabTa ThvTa & pEyac Snuioupydc xal S€owbTRC TOV &w&Tev Ev
Taman kaiken suuri Luoja ja kaiken Valtias rauhassa Jja

eipivp xal oduovol @ wmpoo&Tafev elvar, ebepyeThv 7& ThvTQ, OTEpExR-—
yksimielisyydessa on kdskenyt olemaan, hyvantekija kaikille, mutta ylenpalttisesti

TEPLOODBe & Wulkc TOd¢ WpoowepeuybTac TOi¢ olxTipuoi¢ adTod S &
meille, Herramme Jeesuksen Kristuksen kautta hanen laupeuksiensa

700 xupliouv Auédv ‘'Incod Xpiorod.
turviin paenneille.

24:1 xaTavofowueEv, &yamnToi, Whc & S€owhTye EM Se€ixvuTar Sinve-
Huomatkaamme, rakastetut, kuinka Valtias osoittaa jatku-

xOc Auiv TAv p&llovoav &v&oTaoiv &ceobar, d¢ TAv &vapydv &word-
vasti meille, ettad tuleva yldsnousemus on oleva, jonka uutiseksi

oato T7dv xGprov 'Inoobv XpLo7dv & veExpbv &vaoToag .
han teki kuolleista herattamalla Herran Jeesuksen Kristuksen.



36:2-4:

s1& TofTov &Tevi{ouev €i¢ 7& Hyn TAV obpavav, Si& TolTOV EVOWT-—

Haénen kauttaan me kiinnitamme katseemme taivaitten korkeuksiin, héanen kauttaan me ndemme kuvastimessa
pr{bdueba THv &uwuov xal VwepTéTAV dYr1v adTod, S1& TOolTOU HVEQH

moitteettomat ja korkeimmat kasvonsa, hanen kauttaan avautuivat

xOnoav fquav oi o¢Baiuol TH¢ xapsiag, S1& TobTov §| &obverog kai
meididn syddmemme silmat, hanen kauttaan meidén ymmartamatdén ja
EokoTWEEVN Sr&vora fuev avaBailler e€ig¢ 70 ¢ax, S1& Tobfrov HBEAN-
pimentynyt ajatuksemme nousee yldés valoon, hdnen kauttaan tahtoi
ocev § Seowdrng TH¢ &BaviaTov yvdoewg fHuk¢ yeboaoBar, & v &malb-
Valtias meidan maistavan kuolematonta tietoa, Jjoka ollen hénen
Yaoua Th¢ peyarwobvng abrod, TooobT7® pei{wv &oriv &yyédlw, do@
majesteettiutensa sateily, on niin paljon suurempi enkeleita,
Svagpop@repov Jvoua kexAnpovdunkev. yéypamTar y&p odTwg- O

kuin on perinyt erinomaisemman nimen. Silld nain on kirjoitettu:
mOV@v TOd§ &yy&éAouvg abTod wvebuatTa kal TOod¢ AelTovpyodg abdrToOb
‘Haén tekee hdnen enkelinsa tuuliksi ja hdnen palvelijansa

mTupdg PAbya. &Wi 6& TP viP adTod obrwg e€iwev & SeowdTyg- vidg
tulen liekiksi.‘' Mutta hanen Pojalleen Valtias sanoi nain:

pov el of, &Eyd ofiuepov yeyévvnka oce. ol Tnoay 7ap’ &uod, kal Show
Sinad olen minun Poikani, mind olen tand paivana sinut synnyttényt. Pyyda sinad minulta, ja olen antava
ooy &Bvn THv xAnpovouiav cov kxai THv xart&oyeoiv cov T& TépaTa
sinulle pakanakansat sinun perinnéksesi ja maan &aret sinun

THE YAG-
haltuusi.

Edella lainatussa tekstissa ¢ Seowdérn¢-(Valtias-) nimen haltijalla on Poika, mutta Poika ei itse ole ¢
SeomdTg.

40:4-5:

ol obv 7oi¢ TpooTeTayu&vol§ kalpoig TorodvTeg T&¢ Tpoopoplg
Jotka siis edeltamadrattyinad aikoina toimittavat heid&n uhrinsa

adT@v €bmpdosexToi Te xal upak&pior- TOi¢ y&p vouiuoi¢ Tob Seowéd-
esiin,(ovat) otollisia ja autuaita: silla Valtiaan lain saadoksia

Tov &kolovBoibTeq ob Siauapravovorv. TP Y&p apxrepel (siar Aer-
seuratessaan he eivat tee rikkomusta. Silla ylipapille on annet-

Tovpyial Sesopuévar eioiv, xal 7oi¢ ie€pedorv (610¢ 8 Téd7mO¢ Wpoo—
tu omat papilliset toimensa, Jja papeille oma paikka on maaratty,

TéTaxkTar , kal AeviTai¢ 16i1ar Srakovial eémikeivral- 6 Aaixdg
ja leevilaiset on pantu omiin palvelustoimiinsa: Kansaan kuuluva

&vBpwrog Tol ¢ Aalkol§ mpooTayuao\v S&ESeTal .
mies (tai: maallikko) on saanut kansalle kuuluvat kaskyt.

52:1. 'Awpoosefi¢, aselpol , & Seowdrng Vmapxer TV am&VTWN - oDSEV
Veljet, kaiken Valtias on ilman minkdan tarvetta: Han ei

obsevdg xpfiler €i uf) 70 &fouoloyeiocbar abd7@.

tarvitse mitdan mistddn, paitsi ettd hiénelle annetaan tunnustus.

55:6. obyx N7Tov kal f| Teiefa xar& w{oTiv "EoBiip xivébve &avThv
Ei vahemmd&n kuin uskon mukaan tdydellinen Estheer pani itsensa

mapéBalev, Tva 70 SwSexk&pvAov Tod ‘Iopafd péAlov &molécBar Qlon-
vaaralle alttiiksi, jotta han pelastaisi tuhoutumaisillaan olevat Israelin kaksitoista sukukuntaa:

Tay - S1& y&p Tii¢ vnoTafag kal Tfig Tameivdoewg abThi¢ fEfwoev TV
Silla paaston ja ndéyrtymisensa kautta han pyysi

TavTemdTTNV Seowdrnv, Bedv 7w alviwwv- 3¢ 16y 73 Tameivdv TH¢
kaikkinakevaa Valtiasta, aikakausien Jumalaa: Jjoka nadhden hénen

Yyuxfig adThg €pboarTo Tdv Aadv, v x&piv &kivéfvevoev.
sielunsa néyryyden,pelasti kansan, jonka tdhden h&n oli vaarassa.

56:16. BALEmeTE, &yamyTof; 60O OWeEpaom oubs &0Tiv TOi¢ War S€uo-
Nahkaa, rakastetut kuinka suuri suoja on Valtiaan

pévor¢ Omd TOb SeowdTov- farﬁp y&p &yaBdg w van&eﬁe| ei¢ 78
taholta kasvatetuilla: silla hyva Isa ollen, han kasvattaa,

eldenBiivar fuag 61& 7H¢ doiag warsdefag abd7ob.
jotta saisimme osaksemme armon hénen pyhan kasvatuksensa kautta.

Viimeksi lainatussa tekstiss& tuotiin julki, etta Valtias on nimenomaan "hyva Isa" (ei Poika).

59:2-4.
fuei¢ 6§& &B@or &odueba &md TabTng TH¢ auapriag xal «irTnoduecba
Ja me tulemme olemaan viattomia tastd synnistid ja me tulemme pyytdmaan

ExTevfi TRV S&norv kal ikeofiav morobuevolr, dmwg Tdv &p1Budv TV
kestavaa pyyntda ja rukousta tekevina, jotta valittujensa

xarnpiBunuévoy T@v ExdexTav abTod &v dAe T kbouge S1agpuvi&iq
lasketun luvun koko maailmassa varjelisi vahingoittu-

&BpavoTov & SnuiovpyYd¢ TAw Ew&EVTW S1& TOoD fiyawnuévov waisdg
mattomana kaiken Luoja, hdnen rakastetun palvelijansa Jeesuksen

adrod 'Inood Xpiorod, Si ol &x&ieogev fud¢ &md oxdTovg €i¢ @ag,
Kristuksen kautta, jonka kautta han kutsui meidat pimeydesta valoon,
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&md &yvooia; €i¢ EMiyveorv 66fnc bvoépmaror ah7od, EAWi(lerv EWiL T8
tietamattdémyydestd hanen nimensa kunnian tuntemiseen, toivomaan

&py&yovov whone xTio€wg 8vouk oou, &voiliag 7Todg 6pBaiuods THS
sinun nimeesi, kaiken luomakunnan alkusyntyyn. Sinad avasit

xapsiac Nudv €l¢ Td yivboxerv o€ Tdv pbébvov OB¢groTov &v dgroToL ¢,
meidan sydamiemme silmét tuntemaan sinut, ainoan Korkeimman korkeimmissa,

&yiov &v &yioig &vamavbuevov- Tdv TameirvobvTa GBpiv OTepnoph&vov,
pyhissa lepa&dvan pyhdn: ylimielisten ylpeyden alentajan,

Tdv Sra@dbovTa Aoyirouodg EBvadv, Tdv WorLodvTa Tameivodg €ig Oyog
pakanakansojen ajatusten hajoittajan, alhaisten korkeaksi tekijan

xal 7o0d¢ OPynlAodc TawervobvTa, Tdv WAouTilovTa xali wTeyxyilovTa,
Jja korkeitten alentajan, rikastuttajan ja koéyhdyttajan,

7dv &moxTefvovTa xal (fjv movobv7ra, mbévov €dbepy&Tqv wveuvpukrov xal
kuolettajan ja eldvaksi tekijan, ainoan henkien hyvantekijan ja

Bedv whone oapxbc- 7Tdv EM BAEmovTa &v TOl¢ &BGoooi g, TV EMEWTHV
kaiken lihan Jumalan: syvyyksiin katsojan, ihmisten tekojen

&vlpemTivey Epyov, Tdv 7OV xivduveudvTev Bonbbév, Tdv TOV &wrndw-—
valvojan, vaarassa olevien auttajan, toivonsa menettéaneiden

ouévev ceThpa, Tdv TavTd¢ wvebrTaroc x7ioTv xal &wioxomov- T8V
pelastajan, kaikkien henkien luojan ja kaitsijan.

wAn@6vovTa EBvn &Ml yfig xal & whvTev Exdel&uevov TOd( &yawavTh
Kansojen maan padlle lisaajan, ja kaikkien joukosta sinua rakastavien

o€ S§1& 'Inoob XpioTob TOod fyawnué&vou warsbc ocou, &1 obd Gud¢
valitsijan, Jeesuksen Kristuksen, sinun rakastetun palvelijasi kautta, jonka kautta meita

Emaf Sevoag , fylaoag, &T{unoac. &FiLobué&v o€, S&ovoTa, BonBodv ye-
kasvatit, pyhitit, arvioit. Me pyydamme sinua, Valtias, ole

vEoBar xal &vTiAfmTopa WuOV. Todg &v BAiger fudv obdoov, TOdC
meiddn auttajamme ja suojelijamme. Meidan joukossamme ahdistuksessa olevat pelasta,

TETTOxbTa; Ey€Lpov, Toig Seou&vor¢ &M p&vnBir, Todg &oBevei¢ 1a-
kaatuneet nosta, ilmesty sinua rukoileville, sairaana olevat

oar , Todg TAaveuévou¢ 7ol Aaol cou EmloTpegyov- gbpTacov TOdg
paranna, sinun kansastasi eksyneet palauta: ravitse ndlkéaiset,

TervodvTas, A6Tpwoar 7odg Seoufoug HHdv, EEav&oTnoov Todg &oBe-
lunasta vankimme, nosta jalleen Jjalkeille heikot,

vobvTas, mapax&ieocov Todg dioyoyuvyolvTag s yvbTwoav &vavra 7&
lohduta alakuloisia. Tulkoot tuntemaan kaikki

EOvy, 87t od €l & 0€d¢ wbvoc xal 'Inocob¢ XproTd¢ & waig oouv xai
kansat, etta sina olet ainoa Jumala ja Jeesus Kristus sinun palvelijasi ja

fuei¢ Aab¢ oouv xal wpbBaTa THE voufic oou.
me sinun kansaasi ja laitumesi lampaita.

60:3 vai, S&owora, &Emigavov Td Tpbowmbv ocou &¢’ Huke elg ayabd
Kylla, Valtias, ndyta sinun kasvosi meille, hyvaksi

&v eipfivn, €i¢ 70 oxemacbivar Au&¢ TH x€1Lpi ocov TH xpaTard xai
rauhassa, jotta sinun vakevalla kadellasi suojaisit meita, ja

euoBfvar &wd whone &papTiac TH Bpaxiovi couv TH OYnip xai gboa
pelastaisit sinun kohoitetulla k&sivazrellasi kalkesta synnista, Jja pelasta

Nu&; &Td Thv pLoO06vTev AME; &dixwg -
meidat meitd syyttdémaésti vihaavilta.

A€ombTnc-sana esiintyy viela jakeissa 61:1 ("=6, S&omora, &soxagc THv &fovoiav THg BaoiAel a¢ abToi¢ S1& TOD
peyarompemrobe xal &vexsimyf7ov xp&Tou¢ OOUL,...= Sina, Valtias, annoit kuninkuuden vallan heille sinun
majesteetillisen ja sanoinkuvaamattoman voimasi kautta,...") seka 61:2 ("od y&p, S&owora, emovphvi € Baoided
7éGv al6vev,... = Silla sina, Valtias, iankaikkinen taivaallinen kuningas...") jotka jakeet ovat johdantona
61l:3:ssa sanotulle:

6 pubvog Suvatdc morfioar TabTa xali TepLoobTepa &yaBd ued’ Huodv,
Sina, ainoa Voimallinen tekem&an tamdn ja enemmédn hyvaa meille,

ool &fopoloyolGueda 61 & Tobh &pyiep&ws xal TpooT&TOU TOV Yux bV
sinulle me annamme ylistyksen meidan ylipappimme ja sielujemme suojelijan

Aubv ‘'Inocob XproTob, &1’ od cor S6fa xali | peyarlwobvn xal viv
Jeesuksen Kristuksen kautta, jonka kautta sinulle kunnia ja majesteettius sekd nyt

kai €l¢ yevelkv yevedv xal €i¢ 7oh¢ @idvac 7Ov aibvov, &ufv.
sekd sukupolvien sukupolveen, Jja aikakausien aikakausiin, aamen.

Tekstissad ylistetdan siis Valtiasta, ainoaa Voimallista, ja t&ma ylistys osoitetaan hanelle ylipappimme
Jeesuksen Kristuksen kautta.

Viela pari lyhyttd lainausta, kuten 64:1:

AovTdv 6 TavTEMbTTns B€d; xal Se€ombrng Tov WFveuvp&krov xali x6GpLog
Lopuksi: kaikkinadkeva Jumala ja henkien Valtias ja kaiken lihan

whone ocapxbdc, 6 Exlefl&uevoc Tdv xGprov 'Incodv XpioTdv xal Audg
Herra, meiddn Herramme Jeesuksen Kristuksen valitsija ja meidat

S1' abTol €l¢ Aadv WTepLOGOLOV, ...
hanen kauttaan omaisuuskansaksi...

Kaikkindkeva Jumala, Henkien Valtias, on siis valinnut Herramme Jeesuksen. Lopuksi vield sana Jumalasta
65:2:

‘H y&pi¢ 700 xupiov Audv 'Inocob XpioTol ped' Odpodv xal uerd
Meidan Herramme Jeesuksen Kristuksen armo kanssa teidan ja

ThvTov TavTaxfi TOv xexinuévev 07d 7ob Beod xal &1' abrod, &t od
kanssa kaikkien Jumalan taholta ja hanen kauttaan kutsuttujen kaikkialla. Jonka kautta

abT( S6Fa, Tiuf, kpkTO; kal peyalwobvn, Bpbvoc aibvoirg, &md TOV .
hanelle kirkkaus, kunnia, voima ja majesteettius, iankaikkinen valtaistuin,

al Gvov €l¢ T7odg albdvag Tav al bvoev, &ufv.
aikakausista aikakausien aikakausiin, aamen.
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Edella esitetyn valossa on aivan selvaa, ettei Rooman seurakunta vield Kleemensin aikana uskonut sellaiseen
kolmiyhteiseen Jumalaan, jossa "yksikaan persoona ei ole ollut ennen eikd jdlkeen toistaan, eika yksikaan
ole toistaan suurempi tai vahempi”, kuten Atanasiuksen nimelld tunnettu uskontunnnustus Jumalan mydhemmin
madritteli. Ainoa hypoteesi, joka sopii Kleemensin jumalakuvaan, on subordinationistinen jumaluuden kol-
minaisuus, Jjonka itsekin hyvaksyn.
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